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O DEBATE BIOETICO EM TORNO A
IDEIA DE PESSOA HUMANA

THE BIOETHICAL DEBATE AROUND THE IDEA OF HUMAN PERSON
EL DEBATE BIOETICO ALREDEDOR DE LA IDEA DE PERSONA HUMANA

Edna Raquel Hogemann?
RESUMO

O presente ensaio promove uma analise a respeito das diversas concepcoes e distingdes relativas a concepgéo
bioética de pessoa humana, tendo em conta o pressuposto basico de que as diversas ideias de pessoa
supdem-se apresentadas em correspondéncia a épocas ou sociedades determinadas e que dessa maneira
devem ser consideradas. Pretende a autora, por meio da utilizagdo do método dialético, identificar os aspectos
contraditorios, impregnados do contexto socioeconémico, cultural e ideoldgico subjacentes a discussdo que da
origem a presente reflexdo. O tema é desenvolvido enfocando o fendmeno sob perspectiva histdrica e diacronica.
Examina a origem e aponta as distingées conceituais entre ser humano, homem, individuo e pessoa humana;
entre individuo, individualidade, subjetividade e personalidade e analisa as diversas concepgdes sobre pessoa
humana, a saber: a concepcao religiosa de Sao Tomas de Aquino, influenciada por Boécio, a concepgao racional
de Kant, a ideia de pessoa e alteridade em Lévinas, para findar discorrendo sobre os aspectos fundamentais
e inovadores no humanismo levinasiano e as implicagGes jusfiloséficas ligadas a ideia de pessoa humana.

PALAVRAS-CHAVE: Fundamentos. Pessoa humana. Bioética.

ABSTRACT

This assay gives an analysis on the various concepts and distinctions relating to the bioethical concept of
human person, taking the basic premise that the various ideas of person are assumed to be presented in
accordance with determinant periods or societies, and that these should therefore be considered. The author
seeks, through the use of the dialectic method, to identify the contradictory, impregnated aspects of the
socio-economic cultural and ideological the context underlying the discussion that led to this reflection. The
theme is developed focusing on the phenomenon from a historical and diachronic perspective. It examines the
origin and indicates the conceptual distinctions between human being, man, individual, and human person;
and between individual, individuality, subjectivity and personality, and analyzes the various concepts of
human person: the religious concept of St. Thomas Aquinas, influenced by Boecius; the rational concept of
Kant; and the idea of person and alterity in Lévinas. It concludes by addressing fundamental and innovative
aspects of Levinasian humanism, and the jusphilosofical implications of the idea of human person.

KEYWORDS: Bases. Human Person. Bioethics

RESUMEN

El presente ensayo promueve un andlisis a respecto de las diversas concepciones y distinciones relativas a
la concepcion bioética de persona humana, teniendo en cuenta el presupuesto basico de que las diversas
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ideas de persona se suponen presentadas en correspondencia a épocas o sociedades determinadas, y que de
esa manera deben ser consideradas. La autora pretende, por medio de la utilizacion del método dialéctico,
identificar los aspectos contradictorios, impregnados por el contexto socioeconémico, cultural e ideoldgico
subyacente a la discusidon que da origen a la presente reflexion. El tema se desarrolla enfocando el fendmeno
bajo una perspectiva histérica y diacronica. Examina el origen y sefiala las distinciones conceptuales
entre ser humano, hombre, individuo y persona humana; entre individuo, individualidad, subjetividad y
personalidad, y analiza las diversas concepciones sobre persona humana, a saber: la concepcién religiosa
de Santo Tomas de Aquino, influenciada por Boecio, la concepcion racional de Kant, la idea de persona
y alteridad en Levinas, para finalizar discurriendo sobre los aspectos fundamentales e innovadores en el
humanismo levinasiano y las implicaciones iusfiloséficas vinculadas a la idea de persona humana.

PALABRAS CLAVE: Fundamentos. Persona humana. Bioética.

INTRODUCAO

Ao longo da histéria da civilizagdo ocidental, a ideia de pessoa foi construida a partir de referenciais
axioldgicos e ontoldgicos muito proprios de cada época, mas sempre vinculada a pressupostos de
ordem filosofica e bioldgica, os quais ndo mais conseguem dar conta das novas situagdes produzidas
pela denominada era genGmica, centradas na figura do embrido humano.

Tem-se a plena consciéncia de que este debate estd muito longe de se ter por esgotado,
mesmo porque ndo existe resposta univoca a Ideia de Pessoa. Diversas ideias de pessoa existem.
O presente ensaio aponta no sentido ndo necessariamente de criar uma nova, mas analisar as
distingGes entre as existentes, a ponto de discriminar a ideia mais potente. Note-se que as ideias
de pessoa supGem-se apresentadas em correspondéncia a épocas ou sociedades determinadas e
dessa maneira devem ser consideradas.

Busca-se, por meio da utilizacdo do método dialético, identificar os aspectos contraditorios,
impregnados do contexto socioeconémico, cultural e ideoldgico subjacentes a discussdao que da
origem a presente reflexdo.

O tema é desenvolvido enfocando o fen6meno sob perspectiva histdrica e diacrénica. Examina
a origem e aponta as distingdes conceituais entre ser humano, homem, individuo e pessoa humana;
entre individuo, individualidade, subjetividade e personalidade e analisa as diversas concepgdes
sobre pessoa humana, a saber: a concepcao religiosa de Sdo Tomas de Aquino, influenciada por
Boécio, a concepcgdo racional de Kant, a ideia de pessoa e a alteridade em Leévinas, para findar
discorrendo sobre os aspectos fundamentais e inovadores no humanismo levinasiano e as implicagbes
jusfilosoficas ligadas a ideia de pessoa humana.

PRIMEIRAS CONSIDERACOES

O desenvolvimento de técnicas cientificas que possibilitaram a manipulacdao do material bioldgico
humano, a concepgdo da vida humana in vitro, ou seu desenvolvimento através da clonagem,
atingiu tal estdgio de sofisticagdo que coloca em dulvida conceitos até entdo considerados como
inquestionaveis, como o que é ser pessoa ou simplesmente ser humano. As implicacses filosoficas,
sobretudo no campo da ética e da moral, sdo de relevancia para a determinacdo desses limites.

Barreto (2003, p. 220) observa que os conceitos definidos como fundamentos para o sistema
normativo da sociedade liberal-burguesa carecem de outra leitura do seu significado e de sua fungao
na estrutura juridica face aos avancos do conhecimento cientifico e do mundo novo construido pela
engenharia genética.

A tutela juridica dos direitos da personalidade, da qual, no quadro da teoria geral do Direito, o
conceito de pessoa é fundamento, foi objeto de uma das mais festejadas mudancas da parte geral
do novo Cédigo Civil Brasileiro, que pode ser resumida na insergao de um capitulo préprio, a tratar
dos direitos da personalidade (arts. 11 a 21). Em verdade, ndo se trata bem de novidade, ja que a
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Constituicdo Federal traz protecdo até mais abrangente, principalmente no seu art. 59, caput, que
consagra alguns dos direitos fundamentais da pessoa natural.

Entretanto essa insergdao nao retira do tema suas dificuldades conceituais, alimentadas,
sobretudo, de um lado, pela exposicdo da pessoa humana a novas situagdes promovidas pelos
avangos da tecnologia e os agrupamentos urbanos; de outro, por uma doutrina que parece
buscar em paradigmas do passado as bases para as solugdes das controvérsias que, geradas
na sociedade contemporanea, ndo se ajustam aos modelos nos quais se pretende enquadra-las
(TEPEDINO, 1999, p. 23).

No quadro do ordenamento juridico brasileiro em vigor, lastreado pela teoria natalista, o ser
humano nascido com vida passa a ser considerado como pessoa, sujeito de direitos e garantias.
Obviamente, sdo resguardados os direitos do nascituro, todavia se discute se o nascituro é pessoa
virtual, cidaddo em germe, homem in spem. Seja qual for a conceituacdo, ha para o feto uma
expectativa de vida humana, uma pessoa em formacdo. A lei ndo pode ignora-lo e por isso lhe
salvaguarda os eventuais direitos. Todavia igual tratamento ndo possui o embrido extrauterino,
crio-preservado ou congelado, estando silente o ordenamento juridico a seu respeito.

Entre as possiveis indagagdes formuladas e discutidas em relagdo ao embrido extra utero, uma
em particular serd o objeto de nossas inflexdes: O embrido in vitro poderd ser considerado pessoa
no sentido juridico-filoséfico da palavra? As respostas encontradas remetem necessariamente a
ideia de pessoa humana e a dificuldade do conceito de pessoa em um contexto bioético, eis que ele
[o embrido] sintoniza perfeitamente com a ética, mas ndo com a biologia (LEPARGNEUR, 1996, p.
16). Segundo essa perspectiva de analise, varias antropologias se debatem e se repelem.

Ainda que nao haja respostas acabadas sobre o tema, uma tendéncia acerca do status moral do
embrido humano produzido em laboratério revelou-se fundamental para a aprovagao do texto final
da Lein® 11.105, de 24 de margo de 2005, - Lei de Biosseguranga - que regulamenta os incisos II,
IV e V do paragrafo 1° do artigo 225 da Constituicao Federal, que permite, para fins de pesquisa e
terapia, a utilizacdo de células-tronco embrionarias obtidas de embriGes humanos produzidos por
fertilizagdo in vitro e nao utilizados no respectivo procedimento.

O no critico da questdo reside em definir se a ideia de pessoa humana, tal como concebida, pode
ser atribuida ao embrido e, em ndo sendo o caso, qual o status moral do embrido humano.

A GENESE DAS ACEPCOES DE PESSOA

Muito embora desde a Antiguidade a indagacgdo sobre o inicio da vida humana tenha sido objeto
das reflexGes de muitos, ndo ha correspondéncia com as preocupagdes contemporaneas no que se
refere a determinacdo de critérios que possam distinguir entre todos os seres vivos do universo,
quais podem ser identificados como constituindo uma pessoa humana, a qual sera atribuido um
conjunto de valores que determinam e caracterizam os direitos humanos.

No contexto da filosofia de Aristoteles, a existéncia dos homens como zoon politikon pressupde
a visibilidade de uns perante os outros, no quadro de um espago comum, emaranhados em um
conjunto de relagBes necessarias para a producdo e para a reproducdo como seres sociais.

A cidade é, portanto, o fim, o acabamento, o termo do desenvolvimento histérico que conduz os
homens a se associar em comunidades. Tendo sido constituida para permitir que se viva, a cidade
permite, uma vez que exista, levar uma vida feliz, ou seja, viver bem. Existindo entdo por uma
finalidade que se confunde com sua propria natureza, a cidade é seu proprio fim, para si mesma.
Enquanto ndo houver cidade, tem-se necessidade dela para suprir as necessidades da vida que a
familia ou o vilarejo ndo podem satisfazer. Mas desde que a cidade exista, ela é para si mesma o
seu proprio fim e permite a vida boa, ou seja, a felicidade.

Disto deriva o elemento fundamental da ontologia aristotélica que Wolff (1999, p. 70) caracteriza
da seguinte forma: um homem, uma comunidade, um ser qualquer serao felizes somente se puderem
se bastar a si mesmos, isto €, se encontrarem em si mesmos aquilo com que sejam eles mesmos,
sem necessidade de nada. Ninguém é plenamente se lhe faltar alguma coisa, se ndo for plenamente.
Um homem sozinho é carente. Ndo pode ser, carece dos outros, porque carece de tudo. Os homens,
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seres de caréncia, podem juntos se completar com aquilo que lhes falta. O homem nao pode ser
e, portanto, ndo pode ser homem, se nao for pela e na comunidade.

Por sua vez, a comunidade politica, sendo aquela que nao carece de nada, é a Unica a plenamente

ser. Portanto é somente por ela que o homem ¢é plenamente: é na cidade e pela cidade que o
homem é homem.

Os gregos utilizavam dois termos para se referirem a vida: um termo que expressava a simples
vida natural, uma simples forma de viver - zoé - e outro termo, bios, cuja significacao se refere
a vida qualificada, a um modo de vida particular, a vida prépria do individuo do grupo. Aristoteles
distingue entre vida contemplativa (bios theoretikos), vida do prazer (bios poietikods) e vida politica
(bios politikés) (ARISTOTELES, VI, 2; 1139 - 20).

Aqui, torna-se necessario entender que politico ndo é concebido como atributo do ser vivente
homem, mas como a diferenca especifica que determina o género animal (zoon) animal racional.
A politica humana é diferente da dos demais seres vivos, porque estd fundada na linguagem e,
desse modo, sobre as diferenciacdes que este estabelece entre bem e mal, justo e injusto, e ndo
somente em relacdo ao que lhe da prazer ou dor. Além disso, é necessario considerar a segunda
definicdo de homem elaborada por Aristoteles como zoon logon ekon, a saber, um ser vivo dotado
de fala (ARENDT, 2001, p. 36).‘A condicdo humana é, desse modo, definida pela vida politica e
pelo didlogo argumentativo entre iguais, isto €, como zoon logon ekhon. Em seu contrario, como
afirma Arendt (2001, p. 37), o que caracteriza a vida nua e sem consequéncia politica é o aneu
logou (sem logos), uma vida sem significagdo alguma, uma vida que se esgota no proprio fato da
sobrevivéncia, na sua caracteristica Gnica de ser vivo.

Para o mundo grego, a existéncia humana se harmonizava com a organizacao geral do cosmos,
pois ndo havia separagdo entre o conhecimento fisico e a reflexdo sobre os valores relativos a dinamica
do mundo natural. Os mesmos movimentos de oposicdo, conjuncdo, conflitos e sinteses existentes
no macrocosmo eram repetidos no nivel do microcosmo humano. Essa concepgdo, pautada numa
unidade fisica e orgénica, ndo permitia a percepgdo dos outros homens como existéncia singular.

A percepgao que os gregos detinham da individualidade estava, desse modo, intrinsecamente
alinhada a concepcao de ser parte de um todo harmonioso, a partir do qual e somente em referéncia ao
qual se pode perceber o individuo. Dessa forma, ndo seria possivel um discurso sobre a pessoa e sobre a
sua realizagdo sem o referencial de um discurso maior e sob determinadas condicdes somente possiveis
no ambito da pdlis. Segundo Jaeger (1995, p. 10), s6 na polis, afinal, podemos encontrar aquilo que
abrange todas as esferas da vida espiritual e humana e determina de modo decisivo sua estrutura.

Vale, ainda, realgar o aspecto apreciado pelo autor referido, quando afirma que:

(...) os Gregos tiveram o senso inato do que significa ‘natureza’. O conceito de natureza, elaborado
por eles em primeira médo, tem indubitavel origem na sua constituicdo espiritual. Muito antes de o
espirito grego ter delineado essa idéia, eles ja consideravam as coisas do mundo num a perspectiva
tal que nenhuma delas Ihes aparecia como parte isolada do resto, mas sempre como um todo
ordenado em conexdo viva, na e pela qual tudo ganhava posicao e sentido. (2001, p. 34).

A

No entanto a preocupacdao com a protecdo a individualidade humana ja surge, de alguma
forma, embora ndo explicitamente normatizada, como fundamento do processo de conhecimento
na Antiguidade Classica, como percebe Jaeger: é indiscutivel que foi a partir do momento em que
0s gregos situaram o problema da individualidade no cimo do seu desenvolvimento filoséfico que
principiou a histdria da personalidade europeia (2001, p. 34).

Vé-se, assim, que a expressdo pessoa, como utilizada em sua acepcdo moderna, ndo era
empregada com significado semelhante no mundo grego. O termo mais préximo que se pode alcangar
nas linhas etimoldgicas que se embaracam a perder de vista denomina-se présopon. Inicialmente,
essa expressdo foi utilizada para denominar as mascaras usadas pelos atores nas encenagdes do
teatro grego. Tal acepcdo encontrou-se igualmente presente no vocabulo latino persona, sendo
esse significado vigente também em Roma. Superada esta significacdo na cultura helénica, présopon
passou a corresponder ao papel encenado pelo ator dentro de uma pega €, posteriormente, a fungdo
ocupada pelo individuo dentro da sociedade sem jamais vir a significar o individuo em si mesmo.

O sentido atribuido a nogdo de pessoa como subjetividade humana surgiu somente a partir da
influéncia da cultura cristd, sendo esse tema abordado mais adiante, quando o periodo medieval
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rompeu com a tradicdo classica e instaurou na Igreja sua doutrina de Salvacado e contato pessoal
com o mundo divino.

Na verdade, foi o Cristianismo o @mbolo propulsor que substituiu a nogdo do homem mitigado
na filosofia da Antiguidade para a posicao de pessoa dotada de subjetividade. A figura da pessoa
como valor essencial de todo um complexo ético-juridico tornou-se sélida tdo-somente com a
unido das filosofias antigas, em particular a tradicdo estoica, com uma ainda incipiente teologia
crista. A identificacdo entre ser e pessoa ocorreu, dessa forma, na medida em que pensar o
Ser supremo ou que o primeiro principio passou a valer para Deus, doutrinariamente entendido
como Pessoa. Assim, a semelhanca entre criatura e criador revestiu o ser humano de uma nova
dignidade, interior e ndo naturalista.

Entre as posigGes principais a respeito de quando comecga a pessoa humana, uma é classica,
elaborada no século VI pelo filésofo Severino Boécio; outra definigdo é contemporénea, construida
a partir do conceito de existéncia. A teoria classica considera a pessoa como esséncia. Cumpre
ressaltar que, para Boécio, a pessoa € uma esséncia dada e constituida em sua totalidade desde o
inicio da concepgdo. Pessoa é uma natureza capaz de raciocinio: animal racional; é uma substancia
que existe por direito prdprio e totalmente irrepetivel. Ou seja, o ser da pessoa é um ser proprio,
que pertence a si mesmo e ndao depende do outro.

O primeiro autor cristdo que desenvolveu em profundidade o conceito de pessoa foi Santo
Agostinho. Ele se baseou, em modo particular, em Aristételes, em sua Etica a Nicdmaco, sobretudo
nas passagens em que sao descritas as relacdes entre seres humanos (por exemplo, entre
amigos). A ideia de pessoa, em Agostinho, afasta-se da relativa exterioridade e avancga para a
intimidade individualizada? que prenuncia o conceito de subjetividade, proprio do pensamento
moderno. A experiéncia e a intuicdo da interioridade serviram a Agostinho para fazer dessa
relacdo consigo mesmo algo concreto e real. Assim entendida, pessoa é o ente que se expressa
a si mesmo no ato de entender, querer e amar, ou seja, o ser que tem vida interior e manifesta
essa vida interior a si mesmo e aos outros.

No século XII, o sentido de pessoa consensua-se em um ser completo, independente e
intransferivel, persona como per se una. Registra-se esta significativa caminhada, desde a ideia
de uma substéancia individual, demonstrada na famosa expressdo de Boécio, persona est rationalis
naturae individua substantia (pessoa é substancia individual de natureza racional), até o contributo
fundamental das concepcGes nominalistas do tedlogo inglés Guilherme de Ockham (1290-1349 ou
1350), da primeira metade do séc. X1V, apelidado de Venerabilis Inceptor, que para melhor definir
a justica e o bem comum, introduz a ideia de direito subjetivo natural.

Cumpre esclarecer que a Ockham é atribuida a fundagdo da via moderna, ou seja, uma maneira
moderna de filosofar, de pensar, pela qual hd uma autonomia do principio temporal em relagdo
a autoridade espiritual que aos poucos se impde. Certamente por isso o autor citado costuma
ser classificado como o tedlogo que substituiu a metafisica pela légica (FABRE-GOYARD, 2002,
p. 6). Esta definicdo nominalista inaugurou uma longa tradigao personalista que o tomismo e o
kantismo consagraram.

Mais uma particular contribuicdo foi produzida por outro tedlogo do século XIV, Duns Scott
(1266-1308), considerado por Villey (2003, p. 132) como um Guilherme de Ockam individualista. O
Scotismo concebia o universo como um mundo de pessoas - primeiro as trés pessoas da Santissima
Trindade; depois, sujeitas aos designios de Deus, as pessoas humanas.

No periodo renascentista, a definicdo de pessoa humana recebeu novo elemento, o da dignidade
humana, exaltada e estudada pelos pensadores daquela época, configurando-se verdadeiro alicerce
da luta pelos direitos, sobretudo de ordem politica, impulsionada nos séculos seguintes. Nesse
periodo em que se conclamou o homem como ser ativo e responsavel pela transformacao da sua
propria realidade merece particular énfase, o pensamento de Picco Della Mirandola, humanista
italiano que defendia o homem como ente dotado da prerrogativa necessaria para construir e
planejar sua propria existéncia de maneira livre e independente, sem a ingeréncia abusiva de

2 Danilo Marcondes afirma que Santo Agostinho pode ser considerado como o primeiro pensador ocidental
a desenvolver, provavelmente tomando como base reflexiva as concepgdes neoplatonica e estoicas,
uma nocao de interioridade que antevé e aponta para o conceito de subjetividade do pensamento
moderno (MARCONDES, Danilo Op. cit. p. 112).
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outros individuos. Em sua obra de profundo teor ético, Mirandola valoriza a liberdade humana,
vislumbrando o homem como centro da Criacdo, detentor de dignidade natural, inerente a prépria
natureza (CAMPOS, 1991, p. 132).

Fixada assim esta concepcdo de pessoa, estd aberto o campo para a fomentagdo de seus
direitos, inicialmente por meio do pensamento cristdo e, posteriormente, ao determinar este a
dessacralizacdo da natureza e da sociedade, libertando o homem de ser objeto para transforma-lo
em sujeito, portador de valores (pessoa).

A ideia de pessoa humana como sujeito de direitos e obrigagdes, cunhada pela Modernidade,
reflete um sujeito universal, porque nesta categoria se enquadram todos os seres humanos, sem
considerar critérios raciais, étnicos, sexuais, econémicos ou culturais. Igualmente, em paralelo, a
concepcdo que vigora prevé um sujeito individual porque o homem é considerado como ser completo
e independente, detentor de direitos e da capacidade de exercé-los, visando a autossatisfagdo. E
auténomo, porque possui a condicdo de liberdade e capacidade para pensar e agir por si mesmo.

Por fim, possui um carater abstrato, pois qualquer ser humano empirico, por ser caracterizado
como pessoa humana, sujeito que tem a capacidade de, aplicando um método racional, alcangar
a verdade das coisas, pode estabelecer livre e racionalmente principios éticos que irdo reger sua
existéncia. Essa caracteristica assume especial relevo para o campo do Direito, em que a Lei busca
atingir a coletividade, com suas caracteristicas de generalidade e de abstragao.

Autores modernos introduziram elementos psicoldgicos e éticos, aprofundando, assim, o conceito
de pessoa. Dessa forma, estabeleceu-se clara distingdo entre a nocdo de individuo e a nogao de
pessoa. O individuo esta determinado em seu ser; a pessoa é livre, se autodetermina. O individuo é
definido negativamente; ou seja, alguém é individuo quando ndo é o outro; a pessoa pode ser definida
positivamente; isto €, enquanto ela prépria se expressa no ato de entender, querer e amar.

Segundo Pegoraro (2004, p. 87), a filosofia contemporénea ndo mais defende a concepgdo de
pessoa a partir da esséncia racional, mas considera a pessoa como existéncia em expansdo; isto &,
a pessoa ndo é dada desde o inicio, mas vai acontecendo, constituindo-se ao longo de toda a vida;
a personalidade é constituida por meio das relagdes familiares, sociais, culturais de carater positivo
e pode ser destruida pelas relacdes negativas. Por isso, a pessoa € um processo de construcdo
incessante. Nunca termina de se construir, porque a pessoa é uma realidade potencial que esta
sempre desenvolvendo e explicitando suas virtualidades.

Se a etimologia do termo aponta para a palavra latina persona, percebe-se que a sua transposigao
para a vida real faz coincidir a pessoa com o papel desempenhado pelos individuos no interior
da sociedade, dando origem ao conceito de pessoa social/juridica, a saber, cidaddao, enquanto
pertencente a uma comunidade com direitos e deveres.

A ambiguidade da nogdo de pessoa estd bem objetivada num didlogo entre o filésofo Dominique
Lecourt e o médico J. Bernard, reproduzido por Séve (1997, p. 38), em que o primeiro, em
contraposicdo a identificacdo feita pelo segundo, entre pessoa e ser humano como individuo
geneticamente constituido, alude: Nao foi Mozart como pessoa que escreveu; foi como individuo,
dotado de faculdades criadoras, que sdo permitidas tanto pelo programa genético quanto pela

epigénese; pelo contrario, foi como pessoa que assinou os contratos.

E justamente no interior deste didlogo entre duas perspectivas antagdnicas que a ética se deve
instalar, procurando gradacgdes onde a Biologia e o Direito s6 podem encontrar oposicées extremas.
Reduzir Mozart a tdo-somente um organismo individual programado geneticamente para compor
musica é limita-lo em sua plenitude, tanto quanto restringi-lo a uma entidade formal no interior de
uma sociedade. Mozart é tudo isso; além de sujeito de uma existéncia concreta que protagonizou
na relacdo com outros sujeitos, sendo esta dindmica que o fez uma pessoa ética.

Esta preocupacdo em buscar de uma mediacgdo ética deu origem a Bioética, que, mais que uma
disciplina, pode ser considerada como um ponto de encontro de diferentes disciplinas, discursos e
organizagdes relacionadas com as questdes éticas, sociais e juridicas provocadas pela medicina, a
ciéncia e a biotecnologia. Conceitos importantes no conceito de Bioética sdo: ampla abrangéncia,
pluralismo, abertura, interdisciplinaridade e incorporagao critica de novos conhecimentos.
Vocacionada para a reflexdo acerca da legitimidade moral de certos procedimentos cientificos, em
especial no campo da biogenética e dos experimentos envolvendo seres humanos, nessa area do
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conhecimento se procura garantir a harmonia da pessoa em seu triplice aspecto - fisico, social e
espiritual - apostando no equilibrio quase sempre instavel entre a eficacia tecno-cientifica, a utilidade
social e o respeito a autonomia moral.

SER HUMANO E PESSOA HUMANA

O conceito de pessoa é constantemente invocado no debate bioético e a razdo para isso é que
se atribui & pessoa uma série de direitos morais basicos. E importante observar que falar em pessoa
ndo é a mesma coisa que falar em ser humano. O conceito de ser humano é uma abstragao bioldgica,
enquanto que o de pessoa é uma nogao filosofica ou psicolégica (GORDIIN, 2000, p. 347).

Culturalmente pessoa se distingue do que seja coisa ou animal. Embora claramente distinta
de coisa ou animal, a expressdo pessoa se aproxima do termo homem, quando ndo, chega quase
a confundir-se.

Pessoa é um termo mais especifico que se reporta ao denominado mundo civilizado ou, se
preferido, ao conjunto dos valores morais, éticos e juridicos proprios deste mundo. A propria
etimologia da palavra pessoa demonstra é um conceito sobreposto ao conceito de homem. E
exatamente o que revela o velho brocardo latino de origem juridica, homo plures personas sustinet,
ou seja, o homem carrega muitas mascaras ou o0 homem desempenha muitos papéis -

Desde o ponto de vista acima expresso, pessoa se revela como um termo e como valoragdo
cultural estranho a biologia, pois desta faz parte o conceito de individuo, ai residindo a grande
dificuldade com uma ideia de pessoa desde um contexto bioético, porque ela ndo somente se
sintoniza, mas também se reporta a ética e ndo a biologia. O conceito de ser humano é de ordem
bioldgica, enquanto que o de pessoa é uma nogdo filoséfica ou psicoldgica. Ao nomear-se alguém
como pessoa, a atencdo volta-se para o que é incorporeo. Essa distingdo no debate moral atual
pode ser percebida na afirmagao de Engelhardt (1998, p. 237): O fato de um ser pertencer a uma
espécie em particular ndo é importante em termos morais seculares, a menos que pertencer a uma
espécie em particular resulte no fato de ser, realmente, um agente moral competente.

Assim concebida, a expressdo pessoa se insere no ambito da ética, enquanto que o individuo
fisico pertence a uma ordem claramente distinta. Como ja dito, é corrente que existe um conceito
de homem diverso da concepgao de pessoa. Por exemplo, no direito romano, os escravos eram
homens, mas ndo eram pessoas.? Assim é possivel entender que os juristas romanos usavam
0 conceito de homem dissociado do conceito de pessoa, desse modo, historicamente, o que
percebemos é como se o conceito atualmente empregado de pessoa, como equivalente a homem,
pudesse ser concebido como o resultado de uma ampliagdo da ideia de pessoa aos escravos. A
partir dessa inferéncia, seria pertinente afirmar que o conceito de pessoa tal como hoje o temos
resultou de um processo vinculado a libertacdo dos escravos (ou dos barbaros) e ndo como
construgdo abstrata, mental, atemporal.

Concebida dessa forma, a ideia de pessoa surge de um horizonte historico, por isso o problema
filosofico principal que suscita a pessoa humana poderia ser colocado como o da natureza da conexdo
entre seus componentes, a saber, a personalidade e a individualidade. Se o conceito de pessoa é
distinto do conceito de homem, que relacdo existiria entre a pessoa e 0 homem ou individuo humano?
E legitimo falar de um processo de transformagdo do homem em pessoa ou pessoa e homem seriam
cooriginarios? Qual é a razdo do nexo entre o homem e a pessoa, se é que sado diferentes, e qual é a

3 Em Roma, o escravo era assim como um animal, coisa, objeto de direito subjetivo. Sofria uma série
de restriges tais como: ndo podia casar-se legitimamente; ndo tinha patriménio; ndo podia ser parte
(autor ou réu) em juizo; seu proprietario podia transferi-lo, onerosa ou gratuitamente, a outro homem
livre, e até mata-lo.

Cumpre salientar que sua condigdo juridica ndo chegou a modificar-se (mesmo no direito pos-classico
continuava sendo coisa- res), embora tenha sofrido modificagdes de vulto. Autores, no entanto, vém
negando que em Roma os escravos eram mera res e ndo personas (Elimar Szaniawski, Direitos da
Personalidade e sua tutela, Sao Paulo, Editora Revista dos Tribunais, 1993, pag. 20). Vide COULANGES,
Fustel de. A Cidade Antiga, Sao Paulo: Martins fontes, 2000; WOLKMER, Antonio Carlos, Fundamentos
de Histdria do Direito. 2. ed. revista e ampliada, Belo Horizonte: Del Rey, 2001; RABINOVICH-BERKMAN,
Ricardo. Bom Dia, Histdria do Direito. Rio de Janeiro: Forense, 2001.
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razao dessa diferenca, se é que sdo idénticos? Essas sdo questdes que necessariamente antecedem
a discussdo em torno de quando, como e a quem ¢é atribuida tal designagao.

INDIVIDUALIDADE, SUBJETIVIDADE E PERSONALIDADE

Ao tomar-se como referencial o homem como individuo, assim compreendido como singularidade
de uma dotacgdo genética, portador de uma determinada complexidade somatica, se estd demarcando
a singularidade de cada humano, mas nado a especificidade desta singularidade, vez que pertinente
a qualquer ser vivo. O que efetivamente costuma distinguir cada individuo humano é sua condicdo
de portador de valor individualmente considerado. A pura e simples naturalizagao da individualidade
leva ao perigoso caminho da coisificacdo. De modo inverso, se centrado tao-somente em seus
aspectos sociopoliticos, corre-se o risco de sair do extremo da generalidade bioldgica para cair
numa historicidade miope. Em termos sociolégicos, nem sempre os homens foram considerados
como individuos na acepgdo da palavra. Este é o caso das sociedades pré-mercantis, nas quais 0s
lagos relacionais de dependéncia natural e social eram determinantes na definicdo do ser humano,
muito mais que suas individualidades (SEVE, 1997, p. 58).

Dessa forma, o termo individuo surge lastreado etimologicamente na indivisibilidade de um
todo auténomo e culturalmente marcado pela ideologia individualizante, esse conceito sociopolitico
de individuo costuma levar a legitimacdao de uma ligacdo estrita de cada individuo, aqui tomado
como homem individual, a seus proprios e particulares interesses, em prejuizo da essencial
interdependéncia entre o individuo e a humanidade social. Assim é que sdo cunhadas as ligagdes
pautadas num individualismo exacerbado do tipo: eu e 0 meu corpo, eu e 0s meus direitos, eu e
0s meus bens, que nos afasta da pessoa ética.

Até Descartes, a subjetividade ndo constituia um campo para a investigacao filoséfica. Depois dele,
ela se tornou o centro do homem: a verdade habita a consciéncia. Descartes é para a modernidade o
pensador que abre as portas para uma filosofia do sujeito por meio de uma construcao tedrica que da ao
homem as reais possibilidades como substancia pensante de ser o criador de mecanismos de avaliagéo,
de verdades contidas nas certezas do cogito. O sujeito, em Descartes, alcanga a posicao daquele que
vai produzir uma verdade sobre o mundo, e que esta verdade atingira o carater de evidéncia, clareza
e distincdo do mundo fenoménico, porque € o resultado de um rigor metodoldgico.

Segundo Descartes (1999, p. 54), a subjetividade é constituida justamente em sua autonomia
para com o mundo exterior, pelo processo de absolutizacdo do eu, mesmo que isso implique o risco
de enclausurar o pensamento sobre o sujeito num certo solipsismo. Mas esse risco ndo o impede
de edificar um estatuto para o homem, calcado e alicercado sobre as bases de uma metafisica. A
ambicdo cartesiana que nos surge é a sua pretensdo em solidificar metodologicamente o caminho
que conduzira a evidéncia da verdade por regras claras e distintas.

Gracgas a contribuicdo das ciéncias sociais desenvolveu-se a nogdo de subjetividade pautada
pelo simbdlico. O homem rompe, liberta-se dos grilhdes que o limitavam como ser natural para
adentrar ao mundo do sentido, no qual adquire a liberdade de sua interioridade.

O alcance social da filosofia cartesiana é evidente e a ele se atribui fundamentalmente todas
as consequéncias histéricas do rumo tecno-cientifico que a civilizagdo ocidental tomou a partir do
século XVII nos planos social, histérico e politico. H&, portanto, uma dimenséo histdrica da razdo
que surge a partir do momento em que a filosofia fez do homem o agente da transformagao, pela
mediacdo tedrica, da relagdo homem/mundo. E ndo é necessaria muita perspicacia para avaliar o
quanto este estatuto do sujeito contribuiu para a diregdo histérica que ainda hoje estamos seguindo.
Sobretudo se considerada a complementagao que essa ideia de subjetividade recebeu em Kant.

Esse individuo que é bioldgico, mas sujeito psiquico, ndo se restringe a uma simples justaposicdo
de tracos. A sua composicao complexa revela uma singularidade Unica revelada por meio de atos,
motivos e motivagbes, da afetividade e do pensamento, de valores que se emaranham numa
relacdo de hierarquia pautada pela mutabilidade. Resulta numa personalidade aqui concebida em
parte voltada para um alcance biografico construido no passado e no presente, apontando para o
futuro, com base nas contradicbes do mundo social. De forma que a personalidade na qual vém se
complicar o individuo e o sujeito é o microcosmo da humanidade social. (...) Individuo bioldgico,

Revista NEJ - Eletronica, Vol. 18 - n. 1 - p. 100-118 / jan-abr 2013 107



Estudos Juridicos
bt = Ut ISSN Eletrénico 2175-0491

sujeito psiquico, personalidade biografica: trés modalidades enredadas da singularizagdo humana,
na qual é fortemente subestimado, em geral, o alcance de uma hominizagdo nunca acabada.

Em qualquer caso, o que ira interessar é que, ainda que esteja envolvido pelo individuo
fisico, o sujeito psiquico se revela ndo a partir da natureza, mas da histéria, de uma histéria: Ser
humanamente homem ndo é um estado, mas um atuar para além de si. Neste atuar ha de se revelar
uma pessoa que é valor, mas que também é corpo, fonte prépria da sua humanizagdo. Afirmar que
pessoa é corpo implica considera-la como fato além de valor ou, adotando a denominacdo de Séve,
seria afirmarmos que pessoa é forma-valor.

Eticamente deriva que o respeito a ser atribuido a pessoa deve sé-lo de forma incondicional,
ndo somente pelo lado biolégico como tal; deve sé-lo a pessoa em sua existéncia total. Em
nome desse respeito incondicional pela pessoa total, é possivel também a intervencgdo artificial
em seu lado bioldgico.

A utilizacdo de uma normalizagao fundada na pessoa como forma-valor substitui uma normalizagdo
puramente bioldgica, evitando a sacralizacao do bioldgico. Se o respeito a pessoa humana se refere
ndo somente a sua estrutura corpérea, mas a sua totalidade como forma-valor, também o licito
e o ilicito distinguem-se ndo pelo respeito ou pela violacdo a vida bioldgica da pessoa, mas pelo
respeito ou pela violéncia em relagdo a pessoa.

E de notar-se que a novidade bioética apresentada revela um paradoxo envolvendo questdes
que vdo muito além, ou mesmo aquém, dessas dimensdes do ser humano ora em apreco, ja notado
por Bellino (1997, p. 116-1170) como préprio objeto, ja ndo o ser, mas o ndo-ser do homem: o
que ainda ndo €&, o que ndo é mais, o que poderia se fazer ou se discute se seja humano - o ndo
concebido, o feto, o moribundo, o corpo e os érgdos do defunto. A relagdo moral ja na bioética
médica tem sempre em seus termos ao menos uma destas ambiguas entidades.

Este é o ponto de partida da presente colocacdo acerca do problema filoséfico principal que
suscita a ideia de pessoa humana. Destarte, ndo existe uma resposta univoca a Idéia de Pessoa.
Existem diversas ideias de pessoa, e a proposta se d4 em ndo necessariamente criar uma nova
quanto em distinguir as existentes e em discriminar qual seja a ideia mais potente (quer dizer,
capaz de reduzir as outras). As ideias de pessoa supdem-se apresentadas em correspondéncia a
épocas ou sociedades determinadas. Isto ndo significa que todas elas tenham o mesmo alcance
quando analisadas desde um ponto de vista filosofico critico, tampouco que nenhuma deva ser
levada em consideragao. De sorte que leva-se em conta a possibilidade de apontar a diversidade
de ideias de pessoa atendendo a critérios pertinentes que se supde estejam dotados de algum
poder compartimentador, tomando por referéncia o modo como sdo utilizadas como parametro
nas discussdes em torno do estatuto do embrido humano, o que as distinguem ou aproximam,
consequente ou contraditoriamente. Mesmo porque, a depender da concepcao escolhida como a
melhor para atender a ideia de pessoa, ira se revelar o momento adequado em que se ira instaurar
no ser humano, seja de forma coincidente, posterior ou extensiva ao proprio ser humano. Trata-se,
portanto, de adotar uma perspectiva dialética.

Com efeito, diante de uma classificacdo de caracteristicas semelhantes, ndo se pode, em principio,
declarar equivalentes todas as ideias de pessoa, nem rejeita-las todas (reduzindo-as a condicdo de
ideologias ligadas a épocas ou sistemas sociais que poderiamos considerar estranhos); tem-se que
eleger, teremos que tomar partido de alguma ou de algumas delas, em fungao da composigao deste
sistema com determinadas premissas (cientificas, éticas, morais, etc.) que se supéem devidamente
fundamentadas na argumentagao presente.

De qualquer modo, a sublinhar-se que tal escolha é dialética, precisamente porque parte do
pressuposto de que a posicdo assumida ndo possui um perfil suscetivel de ser delimitado por si mesmo,
visto que, em grande medida, sua delimitagdo so é possivel pela negacao das outras alternativas, no
que é possivel, por extremo, afirmar que a posigdo esposada seja, até certo ponto, uma contrafigura
das posicdes rechacadas. Por isso ndo se deve ignorar tais concepgdes, ainda que delas se discorde.
Toda a dificuldade reside, portanto, em determinar os critérios pertinentes para reunir ou separar
diferentes tipos de ideias de pessoa quando se trata de relaciona-las aos debates sobre a protecao da
identidade e da integridade da pessoa, a reafirmagao da primazia da pessoa sobre interesses sociais
ou cientificos e em torno das experimentacbes envolvendo embrides humanos.
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A IDEIA TRANSCENDENTAL DE PESSOA

A ideia de pessoa tanto pode estar ligada a um contexto categorial determinado pelos métodos
cientifico-positivos, quanto, e por oposicdo, a um horizonte transcendental, a ideia de que a pessoa
humana, a vida humana ou a histéria humana transpdem o tempo.

Quando se diz horizonte transcendental esta-se tomando por referéncia aquelas concepgoes
que situam a pessoalidade como ideia, uma abstracdo, em um contexto tal, que transcende os
limites de sua proépria individualidade, ou seja, que a coloca num Mundo, em principio, infinito. O
sujeito transcendental é aquele que supera, ultrapassa as flutuagdes do sujeito empirico, sujeito as
mudangas. Com isso, ndo se esta afirmando que as concepgdes que levam em conta tdo-somente a
interacdo do sujeito com o meio possam ser consideradas como transcendentais; ao contrario, essa
interacdo é meramente categorial. Mesmo porque ndo somente o homem, mas todos os animais
promovem essa interagdo com seu entorno e nem por isso recebem a denominagdo de pessoa.

O sujeito Moderno esta, em verdade, baseado em um duplo empirico-transcendental: os fildsofos
modernos em geral partem da analise de um sujeito empirico, realmente existente (ser em si), para
transcendentaliza-lo, construindo uma abstragdo que se torna padrao de referéncia e fundamento
de compreensdo do proprio sujeito empirico. O sujeito se torna, assim, simultaneamente objeto e
sujeito de conhecimento; ele é o empirico que pode ser conhecido e o transcendental que tem a
capacidade de compreendé-lo. O saber obtido acerca do homem empirico é colocado acima dele e
do mundo, define-o, transcendentaliza-o e o abstrai em uma categoria transcendental e universal:
0 Sujeito. Dessa forma, o homem é explicado a partir da sua propria imagem; nao do homem de
carne e 0sso, mas sim de um Homem trans-histérico, transcendental.*

Importa também considerar a regulagem simbdlica do agir pessoal. A ordem da pessoa é
simbdlica; a pessoa € o existente simbdlico por exceléncia, porque nela finito e infinito se encontram
e o simbdlico ndo é mais que, em geral, a histérica soldagem de finito e infinito.

Importante apontar que essa transcendentalidade intrinseca a ideia de pessoa humana para os
que diferenciam ser humano de pessoa, ndo pode ser considerada como uma caracteristica atribuivel
a natureza humana, mas como resultante de um processo historico cultural, demarcado por seus
componentes de ordem ética e moral. Tanto a consciéncia quanto a pessoalidade sdo momentos
posteriores e deduzidos pela experiéncia humana.

Esse processo histérico, por meio do qual o homem se transforma em pessoa, pode ser analisado
desde os mais variados angulos de enfoque. Por exemplo, se pode partir do pressuposto de pessoa
como uma instituicdo. A pessoa humana pode ser concebida como a instituicdo que confere ao individuo
humano, nascido de outros humanos, a condicao de sujeito de direitos e obrigacdes, considerado
como digno de respeito, em razao da responsabilidade que a propria instituicdo o confere.

A CONCEPCAO TOMISTA

Foi Tomas de Aquino quem restabeleceu o significado do conceito de pessoa como relagdo, mesmo
afirmando, de maneira simulténea, a substancialidade da relacdo in divinis (VIGNA, 1992, p. 25).

O cristdo é um individuo-em-relagdo com Deus. E o ser humano é dotado de livre arbitrio,
praticando suas ag0es conforme essa liberdade e sempre buscando agir de forma correta e digna,

4 Uma critica dessa ideia transcendental de pessoa é feita por Michel Foucault. Foucault € um pensador que
questiona radicalmente esse sujeito cunhado pela filosofia moderna, tornado fundamento do conhecimento,
marcado pelas caracteristicas de universalidade, autonomia, individualidade e abstragdo kantianos. Para
Foucault, ndo ha um ser-em-si do sujeito. Ele é fruto de uma historia recente, resultado de determinadas
premissas histdricas que tornaram possivel a sua constituicdo - logo, o sujeito tem uma histéria. Ou
seja, ndo é natural, imanente, imutdvel; ndo existe algo como uma esséncia do sujeito. O que existe sdo
diferentes formas de subjetividade, que se sucedem no tempo, nenhuma delas portadora de uma huma-
nidade essencial, mas sempre consequéncia de configuragdes historicas das formas de poder. Para o autor
este Homem trans-histérico ndo passa de uma abstracdo do homem empirico, que ndo é e nem pode ser
natural e universal, pois, em Ultima instancia, € um homem que foi construido historicamente, resultado
das inter-relagbes entre as diversas formas de poder de uma episteme historicamente vigente.
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com o intuito de alcancar a Salvacao, que era o que todos almejavam. Assim, destrdi-se o cosmos
e o mundo é deixado largamente a apreciacdo de cada um, valor absoluto, superior ao mundo. E
neste patamar que insere a personalidade moral, ou seja, homem em relagdo com Deus.

E com S&o Toméas de Aquino, reconhecido como o mais importante tedlogo catélico, que a
separagdo entre animais e humanos sera mais radicalmente explicitada. Ele absorveu de Aristoteles
a ideia de que os seres irracionais, COmo 0s escravos e 0s animais, existem para servir aos interesses
dos racionais. Na Summa Theologica (1260), esclarece que o entendimento intelectual é a Unica
operacdo da alma, que é realizada sem um corpo fisico e disso ele avanca, a fim de concluir que
as almas dos animais ndo sdo imortais como as das pessoas. Logo, a racionalidade estabelece a
diferenca entre as almas mortais e imortais, aprofundando ainda mais a diferenga entre homens,
animais e escravos. A visdo tomista deixa claro também que apenas a pessoa humana, isto &, um
ser dotado de razédo e controle de si mesmo, é que pode ser sujeito de direitos e obrigacdes.

A INFLUENCIA DAS IDEIAS DE BOECIO

Severino Boécio exerceu grande influéncia sobre Tomas de Aquino, que buscou fundamento em
sua obra teoldgica De Trinitate para distinguir o género da espécie e firmar o conceito de pessoa.

A categoria relagdo como chave do tratamento da questdo da Trindade sera o grande mérito do
desenvolvimento boeciano, que culminara no século XIII no De Trinitate do préprio Tomas de Aquino.
De fato, a questdo vinte e oito da Summa, dedicada as relagdes divinas, é um desenvolvimento
das ideias de Boécio. No artigo trés, cita a sentenga de Boécio, nucleo central de todo o tratamento
teolégico do dogma: A substancia contém a unidade; a relacdo multiplica a Trindade (AQUINO,
2000, p. 132).

S. Tomas define pessoa como um subsistente individuo em alguma natureza racional. Distinctum
subsistens in aliqua natura rationali. Concebe o significado da ideia de pessoa como relagao, ou seja,
a substancialidade da relacao in divinis. Para ele, nao haveria outra forma de elucidar o significado
das pessoas divinas sendo a de esclarecer as relagées entre elas com o mundo e com os homens.
S.Tomas vale-se de Boécio para afirmar que pessoa, em Deus, significa precisamente relagdo: todo
atinente as pessoas significa uma relacdo (2000, p. 134). Além disso, entendia ele que ndo havia
outra forma de se esclarecer o significado das pessoas divinas, sendo a de esclarecer as relagdes
entre elas, com o mundo e com os homens.

Por isso a pessoa é a substancia individual (para indicar o singular do género substéncia) de
natureza racional (para significar a exceléncia especial de substéncia individual racional). Ser pessoa
€, pois, uma qualidade especial que cabe aos individuos racionais, senhores de seus atos. Ser pessoa
é a perfeicao natural mais alta existente nos racionais. Ora, toda perfeicdo existente nas criaturas
deve atribuir-se analogicamente também a Deus. E conveniente, pois, que 0 nome pessoa seja
aplicado a Deus, porém de modo mais excelente do que aos anjos e aos homens.

Sendo pessoa substancia individual de natureza racional, e individuo o que é indivisivel em
si e distinto das demais, pessoa, entdo, significa o que é distinto naquela natureza, qualquer
que ela seja.

Em Deus, sé se pode fazer distingdes em suas relagées. Para Aquino, as relacdes em Deus ndo
sdo como acidentes aderidos a um sujeito, mas sdo a prépria esséncia divina (ja que em Deus ndo
ha acidente) pela qual Deus é subsistente. Portanto pessoa, em Deus, é a qualidade que se atribui
as relagOes divinas, enquanto elas sdo subsistentes, pois sdo a propria esséncia divina. A relacdo
é, em Deus, uma hipdstase subsistente na natureza divina (AQUINO, 2000, p. 187).

No que diz respeito as pessoas em geral, Tomas de Aquino afirmava que, a diferenca do
individuo, que por si é indistinto, a pessoa, numa natureza qualquer, significa o que é distinto
nessa natureza, assim como na natureza humana significa a carne, os 0ssos e a alma que sao os
principios que individualizam o homem. Para ele, portanto, mesmo no sentido comum, a pessoa
é distingdo e relacdo. Esta afirmacdo do ato de ser é como que uma prova da existéncia de Deus,
a ndo ser que se negue que as coisas sao. Para o tomismo, a atividade de todos os entes decorre
da sua natureza: a mangueira germina, cresce, floresce e dd mangas porque é mangueira. Esta

na sua esséncia fazé-lo. Todas as mangueiras o fazem. Mas o ser, apesar de constituir a principal
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atividade exercida pelos entes - todos os entes -, ndo decorre da sua natureza; € anterior a ela, so
é compreensivel se as coisas o exercem como algo recebido; assim, o ser que esta presente nas
coisas criadas, pode somente remontar-se ao ser divino. Ou seja, segundo o préprio pensamento de
Aquino, a pessoalidade ndo se limita tdo-somente a ideia de substancialidade racional, mas antes
a relagdo prévia e determinante com o divino.

Deve-se considerar que, quando existe de uma maneira completa, uma substéncia particular é
chamada de hipéstase, suposto ou subsisténcia concreta. A cabega ou o pé, por exemplo, embora
sejam substancias particulares, como ndo subsistem por si, mas existem num ser mais completo,
ndo sdo supostos. Pois bem, ao suposto convém existir sempre nalguma natureza e, se essa natureza
€ a natureza racional, o suposto é chamado de pessoa.

A pessoa sdo atribuidas as operagdes e as propriedades da esséncia e tudo quanto pertence &
natureza. Por exemplo, este homem é uma pessoa porque supde tudo o que pertence ao homem
que, por conseguinte, se predicara deste homem.

Porém é levado em conta que, embora exista a ideia ou o conceito de pessoa, é preciso ter
cautela com a definicdo de pessoa pela simples razdo de que a nogdo de pessoa ndo é uma espécie.
Como é sabido, as definicGes realizam-se acrescentando ao género uma diferenca especifica, o que
ndo pode ser feito no caso da pessoa, pois ela ndo é uma espécie do género individuo. Justamente
por isso, Tomas de Aquino ampliou a definicdo de pessoa dada por Boécio - substancia individual
de natureza racional -, entendendo pelo termo substancia ndo o género predicamental substancia,
mas o ente concreto individual subsistente.

A posicdo da tradicdo tomista é a de que a presenca da alma racional torna o ser uma pessoa.
Desse modo, uma pessoa é uma substancia racional, ou seja, ndo € um simples agente como outro
qualquer, porque age por si mesmo. Significa que é um ser livre, possuidor do comando de seus atos,
com autodeterminagao. A razao revela-se como uma faculdade da alma ou, mais precisamente, a
pessoa é uma substdncia dotada de uma alma racional que torna um ser pessoa, assim um ser humano
serda uma pessoa na medida em que tenha alma. De sorte que, como bem aponta Baertschi (1995,
p. 161), essa teoria espiritualista esta alicercada num fend6meno inobservavel. Assim, como saber
quando a alma se incorporou no embrido ou no feto, ou abandonou o ancido, o doente terminal?

O principio antropoldgico dessa tradicéo é o hilemorfismo aristotélico, interpretado por Aquino,
0 qual estabeleceu que ndo ha corpo vivente sem alma, ou melhor, ndo existe corpo humano
vivente sem uma alma, que é a sua natureza racional: non est caro humana sine anima humana.
Dessa forma, a alma penetra no corpo quando a matéria que vai recebé-la estiver preparada
para tal. Entretanto ndo é possivel determinar o momento preciso em que se dara este fen6meno
da animacao, porque, como aponta Baerstchi (1995, p. 162), necessario se faz o recurso a uma
teoria cientifica e, por isso, os concepcionistas se socorrem ndo mais somente em Aquino, mas
no progresso da ciéncia pdés-século XIII:

A ciéncia veio em ajuda a fé e a filosofia: demonstrando que o patriménio genético de cada
individuo é completo e impar desde a fecundagdo do 6vulo, e que determina desde a conformacgéo
geral, o temperamento e os dons naturais que manifestar-se-do futuramente, a genética permitiu
afirmar que o 6vulo fecundado ja estd habilitado a receber uma alma humana. Também nos
habilitou a afirmar com certeza que a alma € criada desde a fecundacgéo.

Para o tomismo, ser um homem é condicdo bastante para ser uma pessoa, e por isso os
defensores da tradigdo tomista continuam a afirmar que o ser humano, como entidade bioldgica,
é sujeito de direitos, seja como humano, ou como pessoa. Logo, ndo haveria a necessidade de
optar pela via da personalidade para caracterizar a pessoa, seria suficiente a via biolégica humana.
Assim, a pessoa comeca desde a fecundagdo, ou seja, a animagao é imediata. Em resumo, a
tradicao tomista considera que o critério observavel da personalidade é a presenca do genoma
humano, o que significa que qualquer pratica que implique a destruicdo de um ser portador de
genoma humano é um homicidio.

A mesma genética que revelou o genoma humano, fornecendo o amparo cientifico a teoria
tomista, de feicdo concepcionista, por meio do critério da personalidade ser a presenca do genoma
humano, ao descobrir a potencialidade das células-tronco embrionarias, findou por revelar que ndo
é possivel, desde o mesmo critério bioldgico, considerar o embrido como uma pessoa, quica uma
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pessoa em potencial. Em verdade, o momento da animagao nao pode ser a fecundagao e a posse
de um genoma humano ndo é condicdo suficiente da pessoalidade.

A genética demonstrou que daquele conjunto de poucas células, denominado moérula e
posteriormente embrido, é possivel produzir, por meio da manipulagdo, ndo somente qualquer tipo
de tecido, mas outros seres humanos completos, fazendo cair de uma vez por todas a ilusdo da
singularidade e da irrepetibilidade do ser humano, em termos bioldgicos, - como a propria Natureza
ja o fizera no caso dos gémeos univitelinos -, demonstrando que a saida ndo se encontra no nivel
da ciéncia; como de fato, jamais se encontrou, mas tdo-somente na via bioética.

Alguns autores, como Habermas (2000), enfatizam o fato de que a teoria moral atual abandonou
todo o conceito pré-social de pessoa, concluindo que a pessoa é constituida pelas relagdes humanas
e sociais, ndo fazendo sentido referirmo-nos a categoria universal de pessoa, mas somente ao
individuo dotado de valores e direitos, que |he sdo atribuidos pela sociedade. Essa afirmativa do
autor tal como colocada pode nos levar entdo a constatacdo de que ndo existem valores universais,
consubstanciados na pessoa humana, mas unicamente valores e direitos que variam de sociedade
para sociedade, de estado para estado.

Na mesma linha de Habermas, transita Rawls ao sustentar a ideia de pessoa humana como
fundamentalmente politica, ligada a organizacdo da sociedade (1972, p. 416).

A NOCAO DE PESSOA EM KANT

Em 1797, Immanuel Kant apresentou sua concepcao de pessoa humana, interpretando a sua
maneira a definicdo de Boécio, sem preocupacdo em determinar o inicio da vida humana, pois
conferiu énfase ao conceito de pessoa humana ao considerar o agente diante da pratica das agdes
submetidas as leis da obrigacdo moral: Uma pessoa é o sujeito cujas agles sdo suscetiveis de
imputacdo. A personalidade moral é assim, apenas a liberdade de um ser racional submetida as leis
morais. Pessoa é aquele sujeito a quem se podem imputar suas proprias agoes. A ideia é alicercada
por meio de um conceito racional, em que pessoa € entendida como sujeito autbnomo, impulsionado
a acdo pela determinacdo da vontade e ndo por leis da natureza, mas, consoante aos ditames da
préopria razdo pura, pratica que possibilita que a pessoa seja livre. Desse modo, ocorre convergéncia
do conceito de liberdade com o de pessoa, na medida em que esta € um ser racional e seu agir
deriva da vontade pura - acao de causagdo puramente racional — e consequentemente livre.

A autonomia reduz-se a experiéncia inerente a prdpria subjetividade do individuo como realizacdo
de sua humanidade, o que implica o imperativo categorico de Kant no sentido de reconhecer, a partir
da identidade de sua propria consciéncia, a existéncia da humanidade em si.

Kant considera os entes racionais como membros do reino dos fins, por isso tém dignidade
(valor moral) e por causa de sua dignidade, um valor que ndo é atribuido, nem por sua utilidade
(valor instrumental) para outros, nem pelo afeto que despertam ou ndo nos demais (valor afetivo),
ndo podem ser submetidos a qualquer interesse alheio a esse fim e somente como tal devem ser
considerados pessoas e jamais podem ser usados como bem util. Este é o status moral de seres
que portam em si mesmos o sentido e de quem o sentido para tudo o mais depende. A referéncia
absoluta a pessoa humana é o fundamento do direito e da obrigagdo. A dignidade da pessoa humana
devera ser reconhecida em todas as dimensdes da histdria e da coeréncia do dever ser.

Para Kant (2003, p. 23), o que distingue a pessoa humana das coisas é sua qualidade de sujeito
de direitos e deveres morais, respondendo legalmente por suas agdes, produto da autonomia de
sua vontade, de seu livre-arbitrio. Segundo palavras textuais do mencionado filésofo: Uma coisa é o
que ndo é suscetivel de nenhuma imputacado. Todo objeto do livre-arbitrio, que carece de liberdade
por si, € chamado de coisa (res corporalis).

Na ética kantiana, a autonomia é um conceito central e refere-se a capacidade do agente de
escolher as leis morais para si mesmo. De acordo com Kant (2003, p. 67), autonomia e racionalidade
ocorrem simultaneamente, por isso se fala em agentes racionais, isto é, agentes livres e capazes
de tomarem suas proprias decisGes, estabelecerem seus objetivos e guiarem sua conduta pela
razdo. A partir da definicdo de agentes morais como individuos auténomos, decorrem importantes
consideracdes, tal como o fato de que ha reciprocidade entre os agentes morais e o fato de que eles
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podem ter a responsabilidade moral de ter feito (ou nao ter feito) algo. Portanto os seres humanos
adultos normais sdo os individuos tidos como agentes morais.

E os demais seres humanos, que ndo apresentam essas caracteristicas, isto €, que ndo tém essa
autonomia? Eles podem ser pacientes morais. Nesse caso, paciente moral se refere aqueles seres em
que ndo se encontra os pré-requisitos que os capacitam a controlar o seu proprio comportamento, de
modo que eles possam ser moralmente responsaveis pelo que fazem. Os pacientes morais ndo podem
avaliar o que é certo e nem o que é errado. Nesse grupo se encontram os bebés, as criangas, os seres
humanos com problemas mentais (o0 que pode ser também devido a idade avangada ou por se encontrar
em estado de coma profundo), enfim, todos aqueles que ndo tém ainda, temporariamente ou ndo
tém mais, a capacidade de deliberar entre as varias atitudes possiveis o que seria certo ou proprio
de ser feito. E, embora eles ndo apresentem autonomia no senso kantiano, eles podem apresentar a
chamada autonomia de preferéncia. De acordo com esse conceito, os individuos sdo autbnomos se
eles tém preferéncias e se tém a liberdade de iniciar uma acgdo a fim de satisfazé-la .

Aprofundando os postulados da tradigcdao kantiana, em resposta aos diferentes seres que
reivindicam os direitos da pessoa, Engelhardt (1998) afasta o argumento da potencialidade e
estabelece a diferenga entre pessoa no sentido estrito e pessoa no sentido social. A pessoa, no
sentido estrito, € o agente moral. Todos os outros aos quais quase todos os direitos das pessoas
estritas sdo atribuidos sdo as pessoas no sentido social. Nesse caso, incluem-se no sentido social
as criangas, os retardados, os dementes e os humanos comatosos.

Mas a distincdo basica ocorre entre pessoas em sentido estrito como agentes morais e as demais
acepgoes. Nesse caso, a moralidade secular geral assume que as pessoas como agentes morais sao
aquelas titulares de direitos, levando o autor a concluir que ndo esta apresentando tais conclusdes
com a intencdo de fragilizar a posicao das criancas ou dos bebés, pelo contrario. Esclarece que seu
objetivo foi o de proporcionar as bases mais sélidas possiveis da categoria moral do ser humano,
justificadas em fungao de argumentos gerais seculares.

Portanto se a pessoa é quem é capaz de decidir, ficam excluidos os seres como o embrido, as
criangas, os deficientes mentais, as pessoas em estado vegetativo, os comatosos e outros. Sem
duvida, essa forma de entender a pessoa é excludente, por isso mesmo Engelhardt argumenta que,
por razdes sociais, tratamos como pessoas seres que Nndo s30 pessoas.

Engelhardt busca referéncia na ideia kantiana de que temos responsabilidade para com as
pessoas, e para com as pessoas em relagdo a coisas. Porém o autor sugere que € preciso ir além da
perspectiva kantiana. E preciso reconhecer também uma responsabilidade negativa de beneficéncia,
ou seja, responsabilidade de ndo maleficéncia. Porém é preciso diferenciar essa responsabilidade,
que é em termos de moralidade do bem-estar e de solidariedade mutua, da responsabilidade de
respeito. Segundo esse autor, o respeito as pessoas nasce da preocupacdo de agir de maneira que
possam ser justificadas como merecedoras de acusagdo ou de elogio (1998, p. 240), enquanto
que o cuidado dos animais, por exemplo, nasce da preocupacao de ter um mundo que maximiza o
bem-estar e sustenta uma teia de solidariedade.

Gordjin (1999, p. 135) diverge quanto aos postulados estabelecidos por Engelhardt em relagdo
ao conceito de pessoa, isto €, ao fato de se usar esse conceito como um instrumento tatico nos
debates em bioética, pois é possivel estabelecer um conceito ampliado ou reduzido de pessoa, a
fim de se aumentar ou diminuir o grupo de seres humanos que podem ser vistos como possuidores
de status moral. Em verdade, o que o autor busca é evidenciar os critérios que serdo eleitos para a
demarcacao daquilo que se constitui, € o que ndo se constitui, em condigdes para que se possa julgar
um ser como pessoa, e por isso habilita-lo a certa forma especifica de tratamento moral. Assim, o
autor ressalta o fato de que certos seres apresentam determinadas capacidades ou propriedades que
tém significado moral e, nesse caso, o necessario no debate moral é pensar sobre quais sdo essas
capacidades e propriedades relevantes para se conferir um status moral. Logo, segundo o ponto de
vista desse autor, o foco sobre o problematico conceito de pessoa pode ser abandonado.

Se por um lado os postulados kantianos remetem a uma pertinéncia moral, por outro esta cada
vez mais suscetivel de reformulacGes, a comecar pelos questionamentos e pelas novas proposicées
propostas na obra de Apel e, mais pormenorizadamente, na de Habermas (1991, p. 79), em que
propde uma resposta original a partir de uma reflexdao sobre o agir comunicacional, expressao
que designa as interagdes nas quais os participantes estdo de acordo para coordenarem em boa

Revista NEJ - Eletronica, Vol. 18 - n. 1 - p. 100-118 / jan-abr 2013 113



Estudos Juridicos
bt =t Ut ISSN Eletrénico 2175-0491

inteligéncia os seus planos de acao. Habermas vai trabalhar nos melhores termos de uma ética do
discurso, que mantém as mesmas caracteristicas deontoldgicas do pensamento kantiano, a saber,
voltada para a determinagdo das normas universais, convencido de que os enunciados morais
sao suscetiveis de verdade, pelo menos no sentido em que se podem produzir boas razdes para
sustentar sua pretensdo a justeza, e sendo estes recebidos da experiéncia, a tarefa consiste apenas
em atestar a validade das normas propostas (1991, p. 125).

A fraqueza principal apontada na concepgéo de Kant, influenciada por seu idealismo, é o fato
de estar atrelada a uma filosofia do sujeito ligada a um conceito pré-social de pessoa. Esse sujeito
puramente individual, auténomo e privado, é visto como uma ilusdo da ideologia burguesa e do seu
jogo de espelhos, em que a um conceito atomista de pessoa corresponde um conceito contratualista
e racional de sociedade. Na realidade, a individuagdo ndo é mais do que o reverso da socializacdo
(HABERMAS, 1991, p. 65). Apel (1987, p. 187), por seu turno, observa que um s6 ndo pode seguir
uma regra, nem pensar: o pensamento &, antes, publico por principio. Reconhecida esta dimens&o
intersubjetiva fundamental, o proximo passo é o de ultrapassar a razdo centrada no sujeito e na
otica monolodgica que ela induz. A vontade ética ndo pode formar-se sendo na troca, no seio de um
mundo-da-vida de individuos socializados (HABERMAS, 1991, p. 67).

PESSOA NA PERSPECTIVA DA ETICA DA ALTERIDADE

A pessoa, concebida como abertura, relagdo, comunicabilidade, é a base, o fundamento preliminar
da alteridade. O homem se revela pessoa pela intimidade e pela abertura. A alteridade é ingrediente
basico na definicdo de pessoa, pelo fato de a pessoa ser abertura, ou seja, intersubjetividade. E
no terreno da relagdo com o outro, com a exterioridade, que a significacdo pessoal pode ser mais
bem compreendida e se revela em sua plenitude. A pessoa € para os outros e também nos outros,
para o mundo e no mundo, antes de ser em si. Partindo destes pressupostos, ganham maior
sentido as palavras do poeta John Donne, que ajudam a pensar e a compor uma visao de vida
humana e de pessoalidade, fundadas numa profunda e significativa rede de relagdes temperada
pela interexisténcia:

Nenhum Homem é uma ilha, isolado em si proprio.

Cada homem é um pedaco do continente, uma parte do todo.

Se um torrdo for arrastado pelo mar, a Europa é o minimo,

Como se fosse um promontério, como se fosse a casa de teu amigo ou a tua prépria:

A morte de qualquer homem me diminui, porque estou envolvido com a humanidade e, portanto,
nunca mandes perguntar por quem os sinos dobram;

Eles dobram por ti.””®

A estrutura da pessoa em uma perspectiva de alteridade é concebida como relacional, o que
torna complementares a identidade e a alteridade. Ricoeur (1990, p. 14) escreve: a ipseidade do
si-préprio implica a alteridade em um grau tdo intimo que uma ndo se deixa pensar sem o outro,
que um passa bastante pela outra, para dizé-lo em linguagem hegeliana.

Ao substituir o ego pelo si mesmo e recusar a centralidade do primeiro, Ricoeur (1990, p. 14-15)
atinge o proprio alicerce das filosofias que colocam o ego como fundamento e introduz a relacao
do si mesmo e do outro como o fundamento da consciéncia. O autor mostra que, no movimento
de reflexdo da consciéncia, o ego aparece como um agente e um centro subtraindo-se ao mundo,
enquanto que o si mesmo aparece como aberto a alteridade e por ela afetado.

Essa perspectiva personalista relacional considera a pessoa como o volume total do homem
(corpo, psique e espirito) e, ao conceber seu estatuto onto-axiolégico nesse mesmo viés relacional,
ndo sera somente o momento bioldgico que ird conferir o estatuto de pessoa, mas um ato de
vontade explicita do outro. E no contexto das relacdes, no ser querido, desejado, amado pelo outro
gue o homem se humaniza e se personaliza. Disso depreende-se que respeito e dignidade ndo sao
atributos fundados unicamente em algumas peculiaridades préprias do ser vivo (homem ou animal),

5 No man is an island, entire of itself; every man is a piece of the continent, a part of the main. If a
clod be washed away by the sea, Europe is the less, as well as if a promontory were, as well as if a
manor of thy friend's or of thine own were: any man's death diminishes me, because I am involved
in mankind, and therefore never send to know for whom the bells tolls; it tolls for thee. John Donne,
Meditation XVII.
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mas principalmente sobre o valor atribuido por quem o ama e o deseja e que estabeleceu com o ser
uma relacdo. Assim, nao seria pertinente reivindicar o valor inerente ao ser pessoa, se 0 mesmo
ndo tivesse a ele atribuido e reconhecido um valor, uma razdo, um sentido, sem o qual seria um
nada, porque sequer teria razao de ser.

O personalismo relacional, fundado na alteridade, ao mesmo tempo em que responsabiliza o
homem, o coloca diante do abismo de sua vontade. O seu reconhecimento ou ndo pelo outro, ao
mesmo tempo que em o outro interpela-o. E sabido que, para que esse outro venha a ser, ndo
basta que o homem permita a essa vida apenas a subsisténcia bioldgica, mas é preciso uma relagéo
de acolhimento e solidariedade.

N&o basta a reflexdo bioética questionar-se a respeito do inicio e do fim da vida humana. E de
fundamental importancia um refletir que aponte para o interser ndo somente entre pessoas, mas
com todas as coisas. Tudo o que é recebe existéncia e ndo pode ser entendido adequadamente em
seu sentido sendo em seu sistema de relagdes que o constitui e o torna o que é. E precisamente essa
interdependéncia entre as coisas e a interexisténcia entre os homens o fundamento da bioética.

Emmanuel Lévinas (1988, p. 21) langou mao dessa via de acesso para pensar e erguer um novo
sentido ao humano. Nele a condicdo humana é apreendida com carater ndo ontoldgico, ainda que
sem desprezar a légica ou a ontologia, mas apenas recusando-se em conceder o mesmo carater
fundamentador e Ultimo que lhes é conferido tradicionalmente. Para ele esse ser, produto da reprodugdo
humana que estd no mundo, ndo abriga por si s6 a condicdo humana. Eo que tomamos da frase
levinasiana da primeira secdo do livro Totalidade e Infinito: A verdadeira vida estd ausente. Mas nds
estamos no mundo. Percebe-se que para esse autor ndo existe aqui tdo-somente uma relagdo de
comparacao (si-proprio semelhante ao outro), mas de decorréncia entre identidade e alteridade (si-
préprio enquanto outro). A alteridade é compositiva da prépria identidade. Ecome pelo outro.

A eclosdao do humano da-se em condicBes propicias que ndao funcionam como um efeito de
uma causa puramente bioldgica ou material. Lévinas estd muito mais preocupado em determinar
as condicGes para a abertura e para a possibilidade do acontecimento ético, em dar condicGes
para a relagdo de transcendéncia que se estabelece, do que pensar uma origem, ou uma natureza
humana, na qual se encontrassem todas as respostas. Nesse sentido, desloca a pergunta sobre o
humano para um acontecimento posterior a prépria inauguragao do ser, a partir do acolhimento da
alteridade, no que podemos denominar acontecimento ético.

Ha resposta a pergunta sobre que é o homem como individualidade? E o modo sobre como o
autor entende o sentido do humano no transcorrer ético demarca a originalidade de suas concepgoes.
Para o autor, a heteronomia torna-se o cenario concreto sobre o qual é possivel construir um novo
sentido do humano; um cenario que revela como condicdo precipua a relacdo com o Outro. Isso
porque o autor conduz a considerar que o brotar solitario da ipseidade, por meio das estruturas
naturais preexistentes, ndo consegue dar conta da condicdo humana Assim, o sentido do humano
da-se pela abertura, pela disposicdo ao outro. Ou seja, € um segundo momento, posterior ao estado
de ser-no-mundo como complacéncia animal em si, que darad conta da condicdo humana. E da
relagdo com o outro que irrompe o sentido de tudo. Por esse motivo, somos levados a depreender
ndo ser possivel falar em ser humano ou em pessoa humana fora da relagdo com o outro. Assim,
em Lévinas, tanto a condicdo humana quanto a pessoalidade sdo atributos éticos que exsurgem do
encontro e da relagdo com o outro (1988, p. 68-69).

A pessoa é concebida como um sistema psicossomatico que toda a vida humana torna cada
vez mais presente. A diferenga fundamental entre o ser humano e os animais se concentra na sua
capacidade de pensar simbolicamente, de representar e projetar no exterior os conteldos da sua
consciéncia e usa-los na criacdo da cultura humana. Ou seja, na esfera do cognitivo. A consciéncia
de si mesmo como pessoa e dos outros também como pessoas, consequente dessa capacidade
simbolizadora do ser humano sera condicdo sine qua non para a reflexao ética. Por consequéncia,
a natureza bioldgica do corpo humano ndo é mais do que o substrato, suporte ou mediacdo da
pessoa, que esta subjacente em toda a reflexdo sobre a dignidade humana.

Existe uma dimensdo ética determinante no existir humano, isto €, a pessoa existe como pessoa
somente quando é reconhecida por outras pessoas. Hd uma ética para a pessoa que vive no seu
corpo. O corpo ndo é portador de dimensdo ética, mas € a pessoa no seu corpo que é a portadora
desta dimensdo e a pessoalidade se revela desde esta dimensao.

Revista NEJ - Eletronica, Vol. 18 - n. 1 - p. 100-118 / jan-abr 2013 115



Estudos Juridicos
bt = U ISSN Eletrénico 2175-0491

Para o corpo bioldgico isolado ndo ha ética; a sociabilidade do ser humano funda-o em
eticidade.

Como ressaltou Lévinas (1982, p. 132):

(...) a dimensdo de interioridade ndo pode desmentir a sua interioridade pelo aparecimento de
um elemento heterogéneo no decurso dessa descida em si no declive do prazer (descida que,
na realidade, escava apenas essa dimensdo), é necessario, entretanto, que em tal descida se
produza um choque que, sem inverter o movimento de interiorizagdo, sem romper a trama
da substéncia interior, fornega a ocasido de uma retomada de relagcbes com a exterioridade.
A interioridade deve, ha um tempo, ser fechada ou aberta. Assim, se descrever certamente a
possibilidade de se desgrudar da condigdo animal.

Esta constatacdo nos remete novamente e in totum ao pensamento do autor e possibilita
conceber a pessoa humana ndo somente como substancia racional, mas como realidade ética e
relacional, construida no curso de um processo de relagdes, existéncia potencial e temporal, no qual
o proprio conceito de ética carece ser analisado segundo essa concepgdo. Considera-se como ponto
de partida o pressuposto levinasiano de que a pessoa humana representa um existir a realizar-se,
em continua transformacdo, decorrente, mas ndo restrita as interagdes.

CONCLUSAO

A reflexdo a luz do pensamento de Lévinas permite conceber a pessoa humana pela abertura,
pela disposicdo ao Outro. A complacéncia como animal ainda ndo da condigdo e sentido humano.
Da complacéncia animal, caracterizada pelo mero fruir o mundo, chega-se ao humano, que emerge
quando do aparecimento do Outro, que convoca a egoidade e instaura a possibilidade de um novo
destino - dessa relagdo com o outro surge o sentido humano.

Assim, Lévinas ndo concorda com a designacdao do humano como animal racional. Para ele, a
interioridade, a individualidade constituida pode assim ser considerada, mas o humano esta além
dessa designacao, esta para, além disso, situado na abertura a exterioridade, na disposicdo de ser-
para. A felicidade da fruigdo é mais forte do que toda a inquietude, mas a inquietude por perturba-
la - eis o desnivelamento entre o animal e 0 humano (1982, p. 133).

A humanidade e, nesse rastro, a pessoalidade, assim consideradas, estdo além de toda e qualquer
argumentacao que tenha por base a liberdade ou a atividade do ser-em-ato. E exatamente na conjuntura
de um evento relacionado a algo totalmente alheio ao préprio eu, sem qualquer liame com qualquer
espécie de mera natureza intrinseca, sem conexdo alguma com qualquer resquicio de diletantismo de
esséncia®, que Levinas aponta o aparecimento do humano como individuo, como pessoa.

Desse modo, a tese de Lévinas consiste em demarcar dois momentos: o primeiro que se
reporta ao nascimento ou ao despertar da individualidade, ndo a partir da compreensao do ser ou
da ontologia, mas a partir do viver de... - fruitivo, que confere os requisitos fundamentais para que
a individualidade permaneca simultaneamente aberta e fechada; e, o segundo momento, que se
refere ao despontar do humano traduzido como valor pessoal, resultado do modo como esta mesma
individualidade responde eticamente a presenca da heteronomia, como ela responde a presenca
da alteridade em sua estrutura enigmatica, ou seja, no que se pode denominar como acolhimento
e abertura ao totalmente outro. A tese aqui defendida é a da relagdo ética, antes da teoria e da
ontologia. A relagdo ética é acolhida e pensada, em Lévinas, como fendmeno concreto que permite
a passagem do contexto da natureza e do ser ao da relacdo ética inter-humana. Mas ndo como
uma relacdo ética qualquer. Uma relacdo sob o signo da responsabilidade cada vez mais crescente.
A obrigacdo de assumir as necessidades do outro, de carregar suas culpas, ndo é assumida pelo
sujeito, mas o constitui como tal.

O que ha de fundamental e inovador no humanismo levinasiano é o seu profundo carater ético. Esse
novo humanismo esta alicergado na interpelacdo ética do outro, que se manifesta em sua alteridade sob
varios aspectos, como, por exemplo, na concretude existencial pela fenomenologia da corporeidade,
da proximidade e da relagdao concreta. Mas a revelagdo ou a epifania do outro ndo se limita a mero
fendmeno, mas a uma manifestacdo de sua absoluta alteridade (SIDEKUN-2002, p. 152).

6 SAYAO. Op. Cit. p.55.
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A obra do autor irrompe com uma nova imagem sobre o ser humano e sua condicdo de pessoa
humana apontando para uma nova experiéncia da ética, que se introduz na histéria da humanidade.
Com isso sera introduzida na antropologia filoséfica uma nova dindmica desde uma visao cujo
espectro perpassa as iniUmeras e diversas dimensdes do conhecimento humano, desde a teologia,
a psicologia, o direito, até o campo da técnica. A concepcao fundamental desse novo humanismo
de Lévinas, conhecida como humanismo do outro homem, imputa a significacdo pessoal a infinita
responsabilidade e a solidariedade ética que se correlacionam com a experiéncia humana.
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