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Resumo: O presente texto objetiva apresentar uma teorizagao acer-
ca da autonomia da Diferenca no ambito da filosofia do Direito e
sua importancia na construcao de novas narrativas e institucionali-
dades nos campos do direito e da politica. O trabalho denuncia as
precariedades e as homogeneizagdes propagadas pela ideia e pela
institucionalizacao da igualdade abstrata, demostrando o recente
e amplo processo de protecao juridica da diferenga. A diferenca é

enaltecida como condicao de possibilidade para a alteridade e para
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o reconhecimento e visibilidade das minorias que foram excluidas
da protecao juridica pelos processos majoritarios que construiram
a sua pertencga negando a diferenca do outro. A diferenca insere-
se definitivamente no direito e na politica e requer seu estatuto
proprio de protecao.

Palavras-chave: Diferenca; autonomia; institucionalizacao; recon-
hecimento; minorias; direitos humanos.

Abstract: This paper presents a theorization regarding the au-
tonomy of Difference in the scope of philosophy of law, and its
importance in building new narratives and institutionalities in
the fields of law and politics. The work criticizes the weaknesses
and homogenizations propagated by the idea and by the in-
stitutionalization of abstract equality, demonstrating the recent
and broad process of legal protection of difference. Difference is
held up as a condition for the possibility for otherness, and for
the recognition and visibility of minorities that were excluded
from legal protection by the majority processes that built their
belonging by denying the difference of the other. Difference is a
definitive part of the law and policy, and requires its own statute
of protection.

Keywords: Difference; autonomy; institutionalization; recogni-
tion; minorities; human rights

Resumen: El presente texto tiene el objetivo de presentar una
teorizacion acerca de la autonomia de la Diferencia en el ambito
de la Filosofia del Derecho y su importancia en la construccion de
nuevas narrativas e institucionalidades en los campos del derecho
y de la politica. El trabajo denuncia las precariedades y las homo-
geneizaciones propagadas por la idea y por la institucionaliza-
cion de la igualdad abstracta, demostrando el reciente y amplio
proceso de proteccion juridica de la diferencia. La diferencia se ve
enaltecida como condicidn de posibilidad para la alteridad y para
el reconocimiento y visibilidad de las minorias que fueron exclui-
das de la proteccion juridica por los procesos mayoritarios que
construyeron su pertenencia negando la diferencia del otro. La
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diferencia se inserta definitivamente en el derecho y en la politica y
requiere su propio estatuto de proteccion.

Palabras clave: Diferencia; Autonomia; Institucionalizacién; Recono-
cimiento; Minorias; Derechos Humanos.

NOTAS INICIAIS A QUESTAO DA DIFERENCA

ma das caracteristicas mais marcantes de uma época que alguns

autores chamam de “a era dos extremos”3, ou de a “era da migracao”,

é a diversidade étnica e cultural das populacdes de alguns paises,
a ponto de se falar em “superdiversidade™. O fato é que o incremento/
aparecimento da diversidade na composicao étnica e cultural de populacdes
de diferentes paises no mundo todo é um fendmeno que se agudizou nos dias
atuais, em funcao da aceleracao dos fluxos causados pelo desenvolvimento
tecnoldgico, especialmente se considerarmos as Ultimas trés ou quatro décadas.
Sao processos de integracao e desintegracao cultural, utilizando as palavras de
Featherstone, que caracterizam o pds-modernismo, ao mesmo tempo como
um simbolo e uma poderosa imagem cultural do desvio da conceitualizacao da
cultura global, menos em termos dos alegados processos de homogeneizacao
e mais em termos de diversidade, de variedade e da riqueza dos discursos
populares e locais, dos codigos e das praticas que resistem e produzem a
sistematizacdo e a ordem®.

Obviamente que a questao da diversidade e da Diferenca nao é uma
controvérsia propria dos ultimos trinta ou quarenta anos. A Diferenca e a sua
inclusdao em distintas ordens discursivas sempre existiram, ainda que em boa
parte da historia da humanidade suas mazelas tenham sido invisibilizadas. O

gue ha, nas ultimas décadas, em termos de novidade em relacao a isso, é um

3 HOBSBAWN, Eric. The Age of Extremes. London: Michael Joseph, 1994.

4  CASTLES, Stephen; HAAS, Hein de; MILLER, Mark ]J. The Age of Migration: International
Population Movements in the Modern World. 15. ed. New York: The Guilford Press, 2013.

5 VERTOVEC, Steven. “Superdiversity’ and its implications”. In: Ethnic and racial studies.
v. 30, n. 6, 2007, pp. 1024-1054.

6 FEATHERSTONE, Mike. Trasformazioni. Corpo, imagine ed affect nella cultura dei consumi.
In: Identita incorporate. Segni, immagini, differenze. GUIZZARDI, Gustavo. Bologna:
Mulino, 2009.
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processo de exponencializacdo e o carater libertador que as narrativas sobre a
Diferenca assumiram.

Paralelamente as lutas sociais das minorias e hipossuficientes sociais,
surgiu toda uma teorizacao libertaria multifacetada calcada sobre o universo
do distinto, do dessemelhante, do estranho, do misto, do variavel, do
diferente, que assumiu um lugar destacado nos debates contemporaneos: o
multiculturalismo, o interculturalismo, o pensamento descolonial, o feminismo,
etc., sdo exemplos disso.

Esse territorio tedrico da Diferenca, num primeiro momento, avocou sob o
seu teto tematico uma multiplicidade de fendmenos que nao guardavam em sua
materialidade uma aproximacao tao grande a ponto de justificar um amalgama
conceitual que pudesse dar conta de explicar, de forma tao ampla e uniforme,
acontecimentos com fundos causais tao diversos.

Assim, passada uma primeira fase de excitacdo com o novo campo tedrico
aberto pela tematizagcdao da Diferenca, uma angustia passou a acompanhar boa
parte dos académicos que dela tém se ocupado, especialmente em funcao de
se constituir como tentativa metodoldgica de sistematizacao de um conjunto de
conhecimentos nominados sob essa designacao, a partir de analises de realidades
cuja caracteristica principal € o seu alto grau de clivagem, de fragmentacao e,
portanto, desafiador das possibilidades de aglutinagdo comum sob um mesmo
abrigo conceitual-ordenador.

Tendo esse ponto de partida como referéncia, o caminho que pretendemos
trilhar neste texto vai no sentido de compreender, sob um triplo aspecto, as reacdes
e as respostas a diferentes estados de violéncia e dominacdao homogeneizantes,
cujo eixo de ligacao entre todas elas reside, na verdade, na questao da Diferenca.
Para tanto dividimos o texto em trés momentos: o primeiro é dedicado a Diferenca
como devir/movimento social; o segundo se ocupa da Diferenca como construto
tedrico, especialmente no campo da filosofia; e, por Ultimo, procuramos conectar
a Diferenca a sua condicao de razao pratica nos campos institucionais da politica
e do direito.
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A DIFERENCA COMO DEVIR/MOVIMENTO SOCIAL

A visao de mundo acerca da estruturacao social hegemonizada na Idade
Meédia caracterizou-se fundamentalmente pela compreensao de que a teia social
tinha, formalmente, seus lugares marcados, o que evidenciava, nas relacdes
sociais, a predominancia principiologica da desigualdade como uma condicao
de normalidade.

Com o advento das institucionalizagbes teodricas, politicas e juridicas que
caracterizaram o Liberalismo e o Iluminismo, bem como a sucessao dos eventos
revolucionarios que marcaram profundamente o século XVIII, o principio da
igualdade, consagrado no plano tedrico e projetado nas construcdes institucionais
que possibilitaram a ruptura com o paradigma medieval, tornou-se um elemento
fulcral de todo o imaginario ocidental moderno. Diferentemente dos conceitos
pré-modernos, no conceito moderno de nacao preponderam os elementos do
territério e do governo central, numa perspectiva homogeneizadora do grupo
de pessoas, independentemente de suas origens étnicas e de sua lingua.

Na linguagem moderna, o significado de nacdo € deslocado para o campo
politico, traduzindo a ideia de “um Estado ou corpo politico o qual reconhece um
centro supremo de governocomum” e, também, “o territdrio constituido pelo Estado
e pelos seus habitantes individuais, considerados como uma totalidade”. Assim,
enquanto o significado pré-moderno direcionava-se ao significado de unidade
étnica, cultural e, portanto, a diferenca de grupos, mesmo que vivendo sobre um
mesmo territdrio ou sob um reino, o uso moderno salientou a nocao de “unidade
politica e independéncia”, “unidade e indivisibilidade” e, consequentemente, a
uniformizacao de variedades, a equalizacao das distingdes e ambiguidades daqueles
que viviam dentro de um mesmo territorio e sob um mesmo governo.

A cultura e as praticas politicas e juridicas da Modernidade, fundamentalmente
europeias, passaram incolumes em seus desideratos de homogeneizacao e de
universalizacdo por praticamente dois séculos. Para tanto, a ficcdo igualitaria
cumpriu seu papel quimérico de forma um tanto quanto eficiente. Mas a partir da
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década de 1960, com a agudizagdo de lutas politicas por diferentes grupos que
compunham as sociedades multifacetadas de paises do norte, passaram a ocorrer
reacdes culturais, comportamentais, politicas e filosoficas voltadas a propor nogdes
mais inclusivas e, simultaneamente, respeitadoras da diversidade de concepcodes
alternativas da dignidade humana, que ndo mais se sustentavam sobre a ideia de
Igualdade, mas, pelo contrario, a criticavam a partir de novas visdes de mundo, nas
quais a Diferenca passou a ocupar um lugar destacado. Nao que a resisténcia das
minorias ndao tenha acontecido em outros tempos. Agora, contudo, passa a ser dar
a partir de dentro do sistema, de modo mais estruturado, visivel e potencializado.

Numa visao geral, a década de 60 representou, no inicio, a realizagao de
projetos culturais e ideologicos alternativos lancados ainda na decada de 50.
Este decénio foi marcado por uma crise no moralismo rigido da sociedade,
expressao remanescente do “Sonho Americano’, que nao conseguia mais
empolgar a juventude. Essa situacdao € bem compreendida por Hobsbawn, em
The Age of Extremes, ao localizar, com precisao, as mudancas extraordinarias que
se desenvolveram no ultimo terco do século 20. Os anos dourados na Europa e na
Ameérica do Norte do pos-Segunda Guerra foram um mundo de pleno emprego
e afluéncia regularmente crescente. Testemunharam a incorporacdo gradual da
classe trabalhadora pelo menos nas pompas da plena cidadania, a entrada mais
efetiva das mulheres na vida publica e no mercado de trabalho, a tentativa dos
Estados Unidos de criar uma igualdade para os afro-americanos.

Tratava-se de uma era de inclusao, de afluéncia e de conformidade. Mas, como
delineia Hobsbawn, os “anos dourados” foram seguidos pela revolugao cultural
do final dos anos 1960 e dos anos 1970, com a ascensao do individualismo, da
diversidade, de uma desconstrucdo, em vastissima escala, dos valores aceitos.
Um mundo de certeza aparente deu lugar a um mundo de pluralidade, debate,
controvérsia e ambiguidade. Era um mundo em que os comentadores das mais
diferentes vertentes politicas referiam-se a “bussola” que nao estava funcionando,
em que cada certeza aparente da sociedade — a familia, o trabalho, a nagao e
mesmo a propria afluéncia — era questionada’.

7 HOBSBAWN, Eric. The Age of Extremes. London: Michael Joseph, 1994; YOUNG, Jock. A
sociedade excludente. Exclusao social, criminalidade e diferenca na Modernidade recen-
te. Rio de Janeiro: Revan, 2002.
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Assim, € inevitavel afirmar que a partir da década de 60, inicialmente,
sobretudo nos Estados Unidos, um conjunto altamente heterogéneo de
movimentos contestatérios, com um climax no mitico “68", empreende o caminho
da institucionalizacdo social, académica, politica e juridica. As confluéncias
programaticas desses novos movimentos sociais — afro-americanos, indigenas,
“chicanos”, feministas, gays e lésbicas, “"terceiro-mundistas”, etc. —, se deram a
conhecer a partir de entdo sob o ambiguo termo do “multiculturalismo”,

O acirramento desse processo, entdao, torna o individuo, sem perder seu
privilegiadovinculo nacional,uma biografia mais complexa, pois sua lealdade estatal,
sustentada em sua pertenca espacial e temporal, evidencia a universalidade de sua
igualdade, enquanto que sua liberdade permite refundar, a todo tempo, novas
lealdades com o seu eu-semelhante (seja no campo econdmico, religioso, cultural,
étnico, etc.) e expor suas diferencas. Afirma sua etnia, sua cor, sua religiao, sua
sexualidade, seu género, etc., bem como reconhece as diferencas materiais entre
sujeitos de um mesmo Estado como algo proprio da liberdade em movimento.

Isso ndo quer dizer que as formas de identidade-nos, de cunho comunitarista,
tenham desaparecido com a Modernidade e com a globalizacao. O que se percebe
é um movimento razoavelmente complexo em que a identidade-nos, tao cara as
sociedades mais simples e a organizacdao do mundo Antigo e, de certa forma,
medieval, comegou a transpor-se para uma identidade-eu. Isso significa que, com
o avanco da agenda moderna e com a conformagao de um marco globalizante,
notadamente nas areas tecnologica, ambiental, econOmica e comunicacional, a
identidade-eu passou a ter um enorme significado na condugao dos projetos
pessoais e na pauta de satisfacdes, desejos e inseguranca dos individuos que nao
se encontram mais vinculados as modalidades tradicionais de identidade®.

A importancia do papel da cultura, de certas praticas e costumes sociais
locais na definicao da identidade, entretanto, ndo representa necessariamente
uma contradicao em relacdao ao processo de generalizacao e unificacao das

8 DIETZ, Gunther. Multiculturalismo, interculturalidad y educacion. Una aproximacion
antropoldgica. Granada, México: EUG y CIESAS, 2012.

9 GIDDENS, Anthony. As consequéncias da Modernidade. Traducdao de Raul Fiker. Sdo
Paulo: Unesp, 1991.
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instituicdes, dos simbolos e dos modos de vida perpetrados pela globalizacéo,
mas, paradoxalmente, parece apontar para a ocorréncia de uma resposta reativa
do particular as indiferencas alimentadas pelos mecanismos de padronizacao
que afetam mundialmente quase todos os espacos de producao da vida social.

Os novos reclamos por identidade e diferenga, segundo Giacomo Marramao,
refletem uma reacdo aos efeitos de uma globalizacdo que uniformiza, mas
nao universaliza; que comprime, mas nao unifica, “una mutua implicazione di
‘omogeneizzazione' ed ‘eterogeneizazzione’. Un'inclusione della ‘localita’ della
differenza nella stessa composizione organica del globale®. Refletem, na
posicao de Zygmunt Bauman, uma defesa-resposta contra um fenbmeno que
tende a desenraizar os vinculos identitarios, tornando-os efémeros, provisorios,
sem continuidade, promovendo, por conta disso, o fortalecimento ou mesmo
o retorno da ideia de comunidade e de suas formas de lealdade e de pertenca
para com os semelhantes, uma maneira encontrada para se conquistar mais
seguranca e igualdade num mosaico de indistin¢des que parece desfavorecer as
aproximagdes humanas mais duradouras®.

Ocorre, no entanto, que nem mesmo a comunidade tem conseguido
desempenhar habilmente esse papel (quando nao o dificulta ainda mais), pois a
forma como o mundo estimula a realizacdo de projetos seguros de vida, sempre
como um desafio individualizado, parece nado ser a receita mais adequada para
alcancar tais objetivos, o que tende a aumentar ainda mais a inseguranga. Além
disso, a estratégia de fechamento das comunidades em torno de si mesmas tem
acirrado a guerra do “n6s” contra o “eles”, proliferando inUmeros ambientes
forjadores de identidade cultural que, paradoxalmente, tendem a potencializar
as diferencas culturais e aumentar os reclamos por diversidade; no mesmo
instante em que a comunidade defende a homogeneidade cultural e proibe o
ingresso de qualquer coisa que |lhe seja estranha, alimenta, com isso, os medos
e as incertezas que inicialmente pretendia combater'2. E como se as identidades

10 MARRAMAOQO, Giacomo. Passagio a Ocidente. Filosofia e globalizzazione. Torino: Bollati
Boringhieri, 2003, p. 40

11 BAUMAN, Zygmunt. Identidade. Entrevista a Benedetto Vecchi. Tradugao de Carlos Alber-
to Medeiros. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2005.

12 BAUMAN, Zygmunt. Comunidade. A busca por seguranca no mundo atual. Tradugao de
Plinio Dentzein. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2003.
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tradicionais, prossegue Bauman, mais sélidas e perenes, ndo funcionassem nesse
mundo de realidades liquidas; como se tivessem desaparecidos os grandes
relatos unificadores, diria Jean-Francois Lyotard®, eclodindo em seu lugar uma
“sociedade transparente”!* na qual etnias, culturas, género, racas e comunidades
apenas pudessem manifestar sua existéncia pela diferenca de suas identidades.

O que é preciso destacar dentro do nosso foco de trabalho, a partir de
Hobsbawn, € a emergéncia de um mundo completamente diferente em sua
configuracao, ja ndao mais homogéneo, mas com uma ampla fragmentacao que
emergiu, pelo menos em sua visibilidade, também sob a faceta cultural, tanto no
plano territorial das cidades, como dos préprios Estados. Comegavamos a sair de
uma configuragao mundial bipolarizada, homogeneizada, para novas formas de
representacao muito mais complexas, multifacetadas.

Nesse cenario contemporaneo, em que 0s movimentos sociais cada vez
mais revelam uma diversidade que havia sido mascarada por uma ficcional
homogeneidade moderna, a questao da diversidade cultural, ao lado da
diversidade comportamental, assume um lugar de destaque como jamais
ocorrera no passado; e o multiculturalismo, apesar de sua amplitude conceitual,
ganha cada vez mais projecao, pois, conforme Semprini, revela os paradoxos
da contemporaneidade, especialmente ao exigir que seus postulados de
universalidade, de igualdade e de justica sejam estendidos para todas as formas
de manifestacao cultural®. A partir da década de 1960, portanto, os movimentos
sociais contra majoritarios passaram a exigir, de modo institucional, uma nova
agenda de reconhecimento baseada na ideia de diversidade e diferenca, tanto
no campo individual quanto comunitario.

O ESTATUTO ONTOLOGICO DA DIFERENCA E O SEU MODO DE SER

A Diferencga é, em termos ontoldgicos, uma dimensao que comecga a construir

seu itinerario e seu estatuto a partir da Modernidade. Nao que o faca de modo

13 LYOTARD, Jean-Francois. La condicion postmoderna. Informe sobre el saber. Traduccion
de Mariano Antolin Rato. 8. ed. Catedra: Madrid, 2004.

14 VATTIMO, Gianni. La sociedad transparente. Barcelona: Paidds, 1990.

15 SEMPRINI, Andrea. Multiculturalismo. Tradugao de Laureano Pelegrin. Bauru: EDUSC, 1999.
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definitivo, mas a sua presenca passa a fazer parte da consciéncia de si do sujeito
moderno, mesmo que de modo inaugural e nem sempre de forma positiva. Nas
sociedades pré-modernas, a Diferenca é apenas um signo que separa duas coisas
que tém identidades diferentes, esséncias diferentes. Mas a Diferenca nao €, ela
mesma, tomada como algo em si. Se a identidade de uma coisa se da pela sua
esséncia, € na semelhanca e no mais do mesmo que ela se constitui. O “ser
é", proferiu Parménides, simplesmente. Ao contrario do mobilismo de Heraclito,
Parménides sustentava a tese de que o ser em si é imovel, tem uma esséncia e
uma permanéncia imutavel, sendo o movimento apenas uma falsa percepgao
dos sentidos humanos. Nesse sentido, idéntico é aquilo que nao se altera, que
permanece igual, apesar das mudancas de sua totalidade. A identidade é um a
priori; nao é alcancada pelo tempo e tem uma esséncia em si. “Parménides disse
que el ser tiene su lugar en una identidad”*. O Ser, nesse caso, € um rasgo da
propria identidade, destaca Heidegger. Ela é uma manifestacao interna, enquanto
a alteridade é externa. O outro ndo faz parte do Ser, e a Diferenca (alteridade)
nao esta contida na ideia de identidade.

Aplicada aos seres humanos, a ontologia das esséncias propugna uma
espécie de singularidade essencial de cada ser humano e uma pertenca também
essencial que ndo depende do tempo e dos acontecimentos histéricos. E um
atributo herdado desde o nascimento ou desenvolvido como uma habilidade
gue manifesta a sua propria condicao inevitavel’’. Nesse sentido, o Ser €, em
si, o resultado das inscricdes naturais que definem sua posicao no mundo, seus
atributos, sua classe social, sua finalidade. Nao se pode dizer, nesse caso, que a
identidade e os seus atributos diferenciais pressuponham ou estejam baseados
na ideia de reconhecimento mutuo. Tudo se limita ao papel desempenhado pela
experiéncia coletiva, pelo status que possui na comunidade e pelos simbolismos
pré-programados, de modo que a consciéncia reflexiva de si mesmo, ao menos
como conhecemos desde a Modernidade, é ignorada®®. A identidade tem uma

forca substancialmente replicadora na sociedade pré-moderna. Sua missao se

16 HEIDEGGER, Martin. Identidad y diferencia/Identitdt und differenzi. Edicion bilingte.
Barcelona: Anthropos, 1990, p.69.

17 DUBAR, Claude. La Crise des identités. 3.ed. corrigée, Paris: PUF, 2007.

18 RICOEUR, Paul. Percurso do reconhecimento. Traducdao de Nicolds Nyimi Campanario.
Sao Paulo: Edigdes Loyola, 2006.

RevisTA Novos ESTUDOS JURIDICOS - ELETRONICA, VOL. 21 - N. 3 - SET-DEZ 2016 85§



ISSN ELETRONICO 2175-0491 Doi: 10.14210/nejv21n2.p846-878

realiza na tarefa de identificar-se com o mesmo, sem recorrer a um mecanismo
proprio de diferenciacao e de identificacao®.

Afiguradoindividuo como sujeito autoconsciente de sua propria individualidade
e identidade sé vai ganhar relevo na Modernidade. A identidade, para Locke, varia
de acordo com a extensao da consciéncia. Se esta muda com o tempo, por certo
que também mudara a identidade e a forma como o Ser compreende sua relacao
com o mundo objetivo. A identidade, portanto, como derivacao da consciéncia,
nao é absoluta. Modifica-se, é efémera e precaria, dira Remotti?°. No inicio do
século XIX, Hegel fezuma profunda revisdao na relacao entre identidade e alteridade.
Hegel nao separou o reconhecimento da autonomia, tampouco a universalidade da
particularidade. Aponta claramente que a identidade surge de umarelagao universal
entre particularidades autbnomas que se reconhecem mutuamente. A unidao entre
osindividuos nao apenas pressupde autonomia, segundo Hegel, senao que a cultiva,
pois a autonomia permite aos individuos recuperarem sua identidade e aprenderem
algo mais sobre sua propria diferenca com os outros. Por isso, afirma Hegel, para
o individuo o reconhecimento significa um saber afirmativo de si mesmo em outro
si mesmo. Na dialética da diferencialidade de Hegel, cabalmente divergente de
Parménides, a identidade e a Diferenca sao coexistenciais, compenetradas. Elas se
implicam mutuamente. As coisas sao contraditorias e determinantes na definicao
de todo e qualquer conceito. A contradicao é a raiz do movimento e da vitalidade
das coisas. Assim, também identidade tem uma relacdo simbidtica e constitutiva
com seu oposto. Desse modo, o outro, diferente, assume uma posi¢ao importante
na definicdo do sujeito como tal. Essa abertura em direcao ao outro superou
definitivamente a ideia de identidade como uma esséncia, como mais do mesmo.
Mas o filésofo alemao mantém-se fiel a abstracao e a analitica linear, o que impede
de a Diferenca ser defendida para além da constituicdo da coisa como um valor
positivo, historico?’.

Em Heidegger a unidade da identidade € apresentada como um elemento
fundamental da definicao do ser. O ser fala por intermédio da identidade, reside

19 REMOTTI, Francesco. L'ossessione identitaria. Roma-Bari: Laterza, 2010.

20 Idem, ibidem

21 HEGEL, Friedrich G. W. Enciclopédia das ciéncias filosoficas em compéndio. Tradugao
de Paulo Meneses. V. I Sdo Paulo: Loyola, 1995.
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nela. De acordo com o filésofo alemao, a conhecida proposicao de identidade A=A
encerra um fechamento que se basta no proprio objeto referenciado e nao da conta
da identidade como um trago constitutivo do ser. Quando dizemos que “A” é igual a
"A", dizemos que o A se basta em si mesmo, que nao necessita de qualquer relacao
de comparagdo com outra unidade qualquer. A férmula A=A, portanto, manifesta
o principio da igualdade, pelo qual um "A” € suficiente para expressar a sua férmula
de identidade. Ou seja, ele é autoevidente®. Os outros nao sao aqueles diferentes
de mim, pronuncia Heidegger, mas aqueles entre os quais também se esta?. Essa
leitura fenomenoldgica do “eu” e do “outro” foi fundamental para denunciar os
tracos excessivamente metafisicos que ofuscaram a presenca da singularidade e
da unicidade do "outro” como diferente e como parte de mim mesmo, ou seja,
para denunciar uma espécie de transformacao “do outro no mesmo” que nada
mais representa que o proprio banimento do “outro”?.

No plano da filosofia do conhecimento, a Diferenca nao € tratada, conforme
expde Laruelle, nem como uma categoria nem como uma ideia, mas &, em rigor,
e apesar de todas as perturbacdes que ela introduziu, uma sintaxe geral e um
tipo invariante concreto. A "Diferenca” € uma sintaxe, uma maneira de articular
a linguagem filosofica e todas as outras nas quais ela se projeta (por exemplo,
a linguagem politica, a juridica, etc.). E também uma tese de realidade, certa
experiéncia, ela prépria multipla, do real. Como unidade funcional de uma sintaxe
e de uma experiéncia, € um principio, uma sintaxe real e nao simplesmente
formal, transcendental e ndo simplesmente l6gica. A decisao filoséfica engendra
l0gicas filosoficas — l0gicas reais ou transcendentais — e a “Diferenca” é apenas a
mais recente dessas logicas, depois da Contradicao (dialética), da Existéncia, da
Estrutura. A Diferenca possui, assim, a mesma significacao e o mesmo valor que
essas logicas, 0 mesmo poder global de sentido e de verdade?.

Mas, mais profundamente, a Diferenca torna-se um principio real na medida
em que a elasdo fornecidos certos meios filoséficos. Em primeiro lugar, a Diferenca

22 HEIDEGGER, Martin. Identidad y diferencia/Identitat und differenzi. Edicién bilingle.
Barcelona: Anthropos, 1990.

23 HEIDEGGER, Martin. Introduccion a la Filosofia. 2. ed. Madrid: Edicciones Catedra,
1996.

24 DOUZINAS, Costas. O Fim dos Direitos Humanos. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2009.

25 LARUELLE, Francois. As Filosofias da Diferenca. Porto: Rés Editora, 1987, p. 16.
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torna-se um principio na medida em que deixa de ser um meio secundario e
parcial, sem autonomia, da Contradicao, da Existéncia, da Estrutura. Como é que
ela se torna autdbnoma? Elaborando as suas propriedades sintaticas e, sobretudo,
atribuindo-se uma esséncia real ou transcendental. Por segundo, ao deixar de ser,
antes de mais nada, uma categoria ou mesmo um qualquer dos transcendentais
ordenados sob o Ser e sob a Unidade. Uma categoria supde, por um lado, o
dado 6ntico prévio, uma referéncia a presenca, ou a identidade do presente e,
por outro lado, uma unidade transcendental ainda superior a qualquer categoria.
A Diferenca torna-se um principio concreto ou uma decisao filoséfica quando se
liberta desta dupla submissao e se torna essa Unidade capaz, simultaneamente,
de levar a si propria, para determinar a sua sintaxe, a sua propria experiéncia
transcendental da realidade e operar assim a génese da realidade empirica. “Por
fim, deve tematizar a sua estrutura sintatica. S6 muito recentemente a “"Diferenca”
se tornou enquanto tal um problema de sintaxe filosofica”.?

A Diferenca foi salva, adquiriu a dignidade de decisao filosofica lutando,
portanto, em trés frentes: contra a sua requisicdo funcional como meio ou
processo incompleto, contra a sua interpretacdao apenas categorial e contra o
estado de nao elucidacao em que tinha estado (depois de Heraclito?) do ponto
de vista sintatico. Para que ela adquirisse a sua autonomia filosofica, foi necessario
que ela pudesse veicular, da realidade “auténtica”, uma experiéncia que nao era
ja de modo algum a da categoria da negacao ou a do nada-do-ente, nem a do
Nada oposto e idéntico ao Ser, nem a da negatividade contida na Diferenca-
significante, etc. Foi necessario inventar o “niilificar” (Heidegger). A Distanz e
a "hierarquia” (Nietzsche), o "nao? Ser” (Deleuze), a “Diferanca” (Derrida), o
"Diferendo” (Lyotard). A Diferenca, assim, teve que mudar de terreno, abandonar
o do ente e do Ser-substancia — seu terreno de origem, a ontologia — e o seu
estatuto inferior de categoria. Teve de se dar, como o faz qualquer verdadeira
decisao filoséfica, naquilo que € a operacao transcendental por exceléncia, o
seu proprio terreno, a sua propria experiéncia do real, De processo periférico de
escrava da Contradicdo, e em seguida da Estrutura, tornou-se uma problematica,
um principio real e até uma emocao: sim, uma emocao a priori, uma verdadeira

26 LARUELLE, Francois. As Filosofias da Diferencga, p. 20.

858 DispPONIVEL EM: www.univali.br/periodicos



ISSN ELETRONICO 2175-0491 Doi: 10.14210/nejv21n2.p846-878

sensibilidade filoséfica ou transcendental, sem a qual a filosofia estaria morta de
hegelianismo ou mesmo estruturalismo: de aborrecimento.

Nessa perspectiva de autonomia, uma boa ideia acerca da Diferenca é explorada
por Gilles Deleuze no seu célebre “Nietzsche e a Filosofia”, ao propor com Nietzsche
uma co-incidéncia imediata dos contrarios em vez da sua dialetizacao, isto é, em
vez de um processo de mediacdes e de ligacdes, realizando-se ao nivel discursivo
e especulativo, mas ndo na realidade politica e libidinal, constitutiva efetivamente
do ser humano. Assim, € preciso pensar a simultaneidade dos contrarios, da vida e
do poder num complexo que nao deixa de se dividir infinitamente e de se ramificar
nos seus contrarios; trata-se do devir puro, um devir biopolitico dos organismos
e das instituicoes, fazendo-se e refazendo-se em sinteses ou conjugacdes (ou em
agencements, termo fundamental tanto em “Anti-Edipo” como em “Mil Platés”)?".

Nietzsche, segundo Deleuze, diz com razdao que a forca tem a outra forga por
objeto, mas, precisamente, é com outras forcas que a forca entra em relacio. E com
outra classe de vida que a vida entra em luta. O pluralismo tem as vezes aparéncias
dialéticas, mas é seu inimigo mais encarnicado, seu Unico inimigo profundo?®,

Em Nietzsche a relacao essencial de uma forca com outra nunca se concebe
como um elemento negativo na esséncia. Em sua relacdo com a outra, a forca
que se faz obedecer ndo nega a outra ou o que nao &, mas afirma sua diferenca e
goza desta diferenca. O negativo nessa perspectiva nao esta presente na esséncia
como aquilo de onde a forca extrai sua atividade: ao contrario, resulta dessa
atividade, da existéncia de uma forca ativa e da afirmacao de sua diferenca. O
negativo € um produto da propria existéncia: a agressividade necessariamente
associada a uma existéncia ativa. Quanto ao conceito negativo (é dizer a negacao
como conceito), “é sO um pélido contraste, nascido com atraso em comparagao
com o conceito fundamental, totalmente impregnado de vida e de paixao“®. Ao
elemento especulativo da negacao, da oposicao, da contradicao, Nietzsche opde
o elemento préatico da diferenca, objeto de afirmacdo e de prazer. E neste sentido

gue podemos falar de empirismo nietzschiano.

27 DELEUZE, Gilles. Nietzsche y la filosofia. Barcelona: Anagrama, 2008.

28 Idem, p. 17.

29 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral. S3o Paulo: Editora Brasiliense, 1987, 1, 10, p. 34
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O problema tdao comum em Nietzsche: o que quer uma vontade?, o que
quer este ou aquele?, ndao deve ser entendido como busca de uma finalidade,
de um motivo, nem de um objeto desta vontade. O que quer uma vontade é
afirmar sua diferenca. Em sua relacao essencial com a outra, uma vontade faz
da sua diferenca um objeto de afirmacao. "O prazer de saber-se diferente”°;
este € o novo elemento conceitual, agressivo e aéreo, que o empirismo opde
as pesadas nocoes de dialética e, sobretudo, como diz o dialético, ao trabalho
do negativo. A Diferenca &, assim, segundo Deleuze, numa perspectiva
nietzschiana, o objeto de uma afirmacao pratica inseparavel da esséncia e
constitutiva da existéncia3.

Por outro lado, entrando num segundo campo tematico da filosofia — o da
filosofia moral ou da ética —, podemos considerar a Diferenca em seu carater
axioldgico. A salvacdo num tempo limitado significa estabelecer as melhores
féormulas possiveis de convivéncias entre os seres humanos e também com o
ambiente que nos cerca. A sophia, neste aspecto, designava para os gregos
antigos a habilidade com a qual se sabe conduzir com outrem, habilidade que
pode chegar até a astucia e a dissimulagao. Por exemplo, na compilacao de
sentencas que codifica a educacao aristocratica escrita por Tedgnis no século VI
a.C. e dirigida a Cirnos, encontramos o seguinte conselho:

Cirnos, apresenta a cada um dos teus amigos um aspecto diferente
de ti mesmo. Matiza-te conforme os sentimentos de cada um. Um dia
te ligues a um e depois procura a propoésito mudar de personagem.
Porquanto a habilidade (sophi€) é melhor mesmo que uma grande
exceléncia (arte)3

Esse é outro campo de trabalho filoséfico no qual também podemos identificar
um conjunto de reflexdes sobre a Diferenga, aqui, porém, entendida como um
principio axiolégico norteador das relagdes sociais em sentido bastante amplo, e
das escolhas e decisGes que temos que tomar enquanto estivermos inseridos no
espaco social, em nossas relagdes com os outros. Nesse aspecto, nao podemos

30 NIETZSCHE, Friedrich. Além do Bem e do Mal. Petrépolis, R]: Vozes, 2009, 260.
31 DELEUZE, Gilles. Nietzsche y la filosofia, p. 18.
32 HADOT, Pierre. O que é a Filosofia Antiga? S3o Paulo: Loyola, 1999, p. 42.
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mais falar num plano meramente contemplativo da investigacao sobre a Diferenca,
tal como proposto genericamente para todo o saber humano por Aristoteles, em
sua Etica a Nicémaco, ao dizer que o carater contemplativo da filosofia funda-se
na natureza necessaria do seu objeto, "aquilo que nao pode ser senao o que €"*,
mas sim, por outro lado, partindo de um conceito de filosofia como atividade
diretiva ou transformadora, instrumentalmente ativa para modificar ou corrigir o
mundo natural ou humano e, nesse sentido, ndo so transcendental ao individuo,
mas, principalmente, concernente as relacdes com a natureza e com os outros
seres humanos, portanto, relativa a vida humana social.

Um ponto importantissimo nesse aspecto diz respeito ao potencial critico
da Diferenca como valor em relacao ao conjunto de valores estabelecidos,
especialmente aqueles que dao como critério referencial de escolha ou decisao
a homogeneidade ou a igualdade. E preciso considerar, como ja fizera Weber ao
falar dos politeismos®, a pluralidade como elemento constitutivo da Diferenca, a
qual se confunde com a possivel multiplicidade dos projetos de vida, ou seja, das
atitudes que o homem pode assumir diante de si mesmo, dos outros, do mundo,
de Deus.

Aqui, um socorro em Nietzsche parece ser bem adequado, pois boa parte
do sucesso da ideia de Diferenca na contemporaneidade tem uma raiz em sua
obra. O éxito da ideia de Diferenca como valor subversivo dos valores assentados
pela Modernidade, bem como o efeito critico do termo Valores no mundo
moderno deve-se em grande parte a sua obra e ao escandalo que provocou com
a pretensao de inverter os valores tradicionais. Nietzsche declarava depositar
suas esperancas “em espiritos fortes e originais, que possam impulsionar escalas
de valor opostas, deformar e inverter os 'valores eternos’; em precursores ou
homens do futuro, que formardo desde ja um nd que obrigue a vontade de
milénios a abrir caminhos novos”®. Nietzsche considerou, assim, que a missao
de sua filosofia era a inversao dos valores tradicionais, ironizados como “valores

eternos”3®. Essa inversao consistia em substituir os valores da moral crista, fundada

33 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco. 4. ed. Brasilia: UnB, 2001, VI, 3, 1139 b 19.
34 WEBER, Max. Sociologia das Religioes. Lisboa: Reldgio D’Agua Editores, 2006.
35 NIETZSCHE, Friedrich. Além do Bem e do Mal, § 203.

36 NIETZSCHE, Friedrich. Ecce Hommo. Porto Alegre: L&PM, 2003, § 49°.
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no ressentimento, portanto na renudncia e no ascetismo, pelos valores vitais, que
nascem da afirmacao da vida, de sua aceitacao dionisiaca®’.

Esse perspectivismo nietzschiano deu margem a muitos denunciarem um forte
relativismo em sua concepcao de valores. No entanto, sao poucos os indicios de
uma relatividade dos valores em sua reflexao. Sua intencao sempre foi, antes,
restabelecer um rol auténtico de valores, que é a dos valores vitais, em lugar
dos valores ficticios, adotados pela moral do ressentimento. A tese auténtica
de Nietzsche € a da intrinseca relacao entre o ser do valor e o homem, de tal
maneira que nao ha valor que nao seja uma possibilidade ou um modo de ser
do homem?3, E nesse aspecto, a Diferenca foi um ponto central e fundacional do
pensamento nietzschiano.

Assim, partindo do campo da filosofia do conhecimento, no qual podemos
situar a Diferenca como uma forma de perceber e pensar o mundo epocalmente e
a partir desta forma de percepcao, criar possibilidades de articulagdes discursivas,
chegamos ao campo da filosofia moral, para conceber a Diferenca como um
principio determinador de formas de intervencdo no mundo (razbes praticas
politicas, juridicas, etc.). A Diferenca, assim, em sua totalidade importaria em trés
questdes fundamentais: primeiro, uma forma de ordem do real; segundo, um
modo de articulacdo discursiva, um conjunto de regras estabelecidas, a partir
da ordenacao do real, para a construcao de um discurso sobre o real ordenado,
ou seja, uma sintaxe discursiva que pode ser construida sobre os mais diversos
enfoques: filoséfico, politico, juridico, econdmico, sociologico, artistico, literario,
com consequentes possibilidades diferenciadas de acdo em relagao a problemas
concretos; e, por terceiro, a estruturacao de a¢des interventivas de reconfiguracao
ética do mundo.

Parafraseando Warat®, nesse aspecto da filosofia estamos falando da Diferenca
como elemento moral propulsor de uma cena politica para a singularidade: uma
dimensao simbodlica dos movimentos de afirmacao da autonomia individual

e coletiva. Sob esta perspectiva, a politica ficaria (re)caracterizada, a partir da

37 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral, I, § 10.

38 ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007, p. 1178-1179.

39 WARAT, Luis Alberto. A Fantasia Juridica da Igualdade. Sequéncia, Floriandpolis, v. 13, n.
24, p. 36-54, 1992.
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Diferenca, como o lugar de interpretacao e interrogacao do modo pelo qual a
sociedade se institui. A Diferenca seria, no plano politico, um dos modos nos
quais historicamente uma sociedade se interroga sobre suas formas particulares
de discriminacdo do verdadeiro e do falso, do normal e do patoldgico, do justo
e do injusto, do que para ela sera licito ou proibido. Em outras palavras, falar
de politica neste contexto, desde o lugar moral da Diferenca, implica situarmo-
nos interrogativamente num territério que nos permita pensar os modos em
que numa sociedade se articulardo significativamente o poder, a producao de
bens materiais, a lei, o saber e a personalidade. Observando estas articulacdes
(considerando estes cinco elementos como dimensdes simbdlicas), e vendo
de que maneira elas se realizam, podemos tentar diagnosticar as tendéncias
totalitarias ou democraticas de uma determinada forma de sociedade.

Assim, a democracia, como ordem simbolica, precisa de uma particular forma
de articulacao dos cinco niveis aludidos, e a Diferenca é uma dessas constelacoes
significativas articuladoras que se instalou nos vazios deixados pela Igualdade
moderna. Essas instancias necessitam ser relacionadas de forma tal que permitam
o desenvolvimento irrestrito da singularidade.

Por fim, numa terceira perspectiva filoséfica, remontando aos primeiros
tempos da filosofia grega antiga, € preciso utilizar a ideia de Diferenca para
construir possibilidades existenciais de uma vida boa. Aceitar a Diferenca, de
modo a suavizar todas as nossas percepgoes e sentimentos com o que a primeira
vista nos parece estranho, € um bom caminho para uma existéncia confortavel,
sem preconceitos ou rancores, raivas ou violéncias. Aceitar o mundo em suas
singularidades desejantes, em todas as possibilidades existenciais dai emergentes,
sem pretensdes autoritarias e totalizantes, em todos os espacgos sociais possiveis,
constitui-se num modo de enxergar e compreender o mundo que cria uma
tendéncia a nao sé estabelecer espacos civilizatérios mais positivos e elevados,
mas individualidades com capacidade de aceitacao do outro em todas as suas
diferencas, ndao como um contrario, mas como um devir diverso em suas proprias
territorializagdes. Utilizar a Diferenca sabiamente, ndo para uma autoagressao,
mas para uma constante reconstrucao/reinterpretacao da vida, tendo ela propria
como ultimo elemento de justificacao de qualquer acao.
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Ha, segundo Mafessoli, uma grande mudanca paradigmatica que esta
operando em nossos dias: um deslizamento de uma concep¢ao de mundo
“egocentrada” a outra “locuscentrada”. No primeiro caso - a Modernidade que
se acaba -, a primazia é concedida a um individuo racional que vive em uma
sociedade contratual, ao que acrescentariamos a sua condi¢cao homogénea de
individuo nacional; no segundo — a pos-Modernidade nascente -, 0 que esta em
jogo sdo grupos, “neotribos” que investem em espacos especificos, de diferenca,
e se acomodam a eles. Assim, se no drama moderno encontramos a pretensao
otimista da totalidade: minha, do mundo, do Estado, no tragico pés-moderno ha
uma preocupacao pela interidade, que induz a perda do pequeno eu em um Si
mais vasto, e da alteridade, natural ou social*.

Se nao percebermos essa mudanca paradigmatica teremos sérias dificuldades
parauma vida feliz. Se ndo absorvemos a passagem de um tempo monocromatico,
linear, seguro, o do projeto politico da igualdade, constitucionalizado dentro de
uma macroperspectiva liberal, a um tempo policromatico, tragico por exceléncia,
presenteista e que escapa do utilitarismo do cOmputo burgués, estaremos fadados
a um desconforto existencial inevitavel. A Diferenca € o elemento fundamental a
ser percebido nessa mudanca paradigmatica, e perceber e introjetar essa mudanca
nos possibilita uma recriagao temporalizada da vida em novas possibilidades de
vida boa.

A INSTITUCIONALIZACAO DA DIFERENCA

A ocorréncia dos novos acontecimentos sociais empreendidos sob o signo
da diferenca ndo garantiu o éxito na concretizacdo das demandas por eles
reivindicadas. Os novos movimentos, que em sua origem visavam a mudanca,
precisaram alterar sua natureza; necessitaram mudar para poder permanecer.
Houve uma necessidade de institucionalizacdao e, com ela, uma inevitavel
rotinizacao, burocratizacao, normatizacao e, consequentemente, a assuncao de
lugares de poder.

40 MAFFESSOLI, Michel. O Instante Eterno. O retorno do tragico nas sociedades poés-
modernas. Sdo Paulo: Zouk, 2003, p. 8.
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Paralelamente aos processos que materializaram movimentos sociais, a
academia, em alguns casos até mesmo se antecipando a eles, constituiu suas
formacdes discursivas tedricas acerca desses fendmenos concretos, contribuindo
com seus saberes para a constituicdo de novos campos de poder, novas
territorialidades de atuacdao de forgas sociais. Novos campos tedricos foram
construidos em relacdao a ampla questao sobre o que somos, a partir de um
novo fluxo de reflexdes estruturadas desde um deslocamento de uma sintaxe da
Igualdade para uma sintaxe da Diferenca. A Diferenca nao em termos bioldgicos,
mas como circunstancia, significacdo e discurso.

Tais dimensdes tém sido, até este estagio do desenvolvimento civilizatorio,
inseparaveis. Nao € possivel contrapor ou separar movimento, teorizagao e
institucionalizacao. Eles pertencem, numa mesma totalidade, a histéria e a vida.
Exigem-se e se completam mutuamente.

O que pretendemos argumentar, a partir dessa visao, € que esses movimentos
de liberacao, que hoje qualificamos como reacdes e respostas a estados de
dominacao e violéncia objetivos, ndo foram e continuam nao sendo suficientes
para definir e garantir praticas de liberdade, que serao, em seguida, necessarias
para que os seus protagonistas possam consolidar formas existenciais aceitaveis
e satisfatorias de configuragao igualitaria concreta na sociedade politica. Pela
situacao conflituosa, instavel, de desequilibrio em que nascem, os movimentos de
liberacao tém uma natureza convulsiva que nao lhes garante permanéncia. Ai entra
em cena a necessidade de institucionalizacao, de rotinizacao, de normatizacao
e de assuncao de lugares de poder, alem de um suporte argumentativo que
somente a teorizagao pode garantir.

A insisténcia do argumento reside, sobretudo, na relevancia da amalgamacao
desses trés momentos (acontecimento social, teorizacdo académica e
institucionalizacaopoliticaejuridica)paraumentendimentomaisamploesofisticado
do acontecimento contemporaneo da Diferenca. Essa complementaridade foi
fundamental para o alcance, pelos grupos minoritarios e subjugados, de estados
civilizatorios de conforto existencial. Ou seja, pela relagao evolutiva entre caos
(movimento) e cosmos (institucionalizacao), entre lutas sociais como antecedente,
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teorizacao académica como mediador e institucionalizacdes politica e juridica como
consequentes, a qualidade de vida dos grupos sociais que criaram essas marchas
de reacao e resposta a estados de dominacao aumentou significativamente, ainda
que em muitos casos esteja muito longe do um ponto desejavel.

Durante a maior parte da Modernidade, aideia e a funcionalidade da democracia
estiveram arraigadas a concepcao de regra da maioria e as ideias de igualdade e de
universalidade. As minorias, os diferentes ou os vulneraveis sociais que desejassem
participar da vida democratica de algum pais ocidental, cujo modelo de participacao
politica fosse de democracia liberal, deveriam, num processo assimilacionista,
adaptar-se aceitando as regras de um suposto esquema formal de neutralidade, de
igualdade e de universalidade. As democracias liberais sempre tiveram a pretensao
de impor as minorias que delas participavam um esquema de conformidade a uma
cultura hegemonica. Assim, a democracia nas “nacdes civicas liberais”, utilizando
uma nomenclatura de Kymlicka*!, implicou, durante muito tempo, um divorcio
entre o Estado e as opcdes materiais que fugissem do padrao comportamental
e étnico dominante. Em outras palavras, supostamente, os Estados ditos “civicos
liberais” eram neutros em relagdo a lingua, a historia, a literatura, ao calendario,
etc. Com isso, tentou-se justificar a adocao de um modelo democratico neutro,
em que a igualdade viria a ser o elemento fundante de justificacao e no qual todos
teriam, em tese, as mesmas possibilidades.

Entretanto, isto se constitui numa enorme falacia. Mesmo os paises “civicos
liberais” adotaram uma postura parcializada em relacao a inUmeros aspectos
materiais da vida de seus cidaddos. A comecar pela Inglaterra, que em seu
processo de colonizacao sempre buscou a propagacao da lingua e da cultura
anglo-saxonica. Da mesma forma a Franca e a Espanha. O que dizer, por exemplo,
do que aconteceu nas Américas, senao que praticamente exterminaram-se todas
as culturas locais para dar espaco a cultura das metrépoles?

Entretanto, contemporaneamente, o que observamos é a existéncia de
sociedades cada vez mais multinacionais, com configuracdes crescentemente

caleidoscopicasefragmentadas, nasquaisgruposminoritarios, sobosmaisdiversos

41 KYMLICKA, Will. Ciudadania multicultural. Una teoria liberal de los derechos de las mi-
norias. Traduccion de Carme Castells Auleda. Barcelona: Paidds, 1996.
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aspectos, convivem ao lado de nucleos étnicos, culturais e socioecondmicos
dominantes. Culturas locais estranguladas voltam cada vez mais a respirar; grupos
étnicos imigrantes buscam cada vez mais a manutengao de sua pertenca cultural
mesmo habitando Estados com uma cultura dominante; grupos comportamentais
diversos das maiorias consolidam suas posi¢des politicas, suas opgdes, seus
habitos, suas pulsdes libidinais, mesmo diante de imensas dificuldades impostas
por grupos hegemonicos.

Com a ciéncia de tal realidade sociologica e antropologicamente demonstrada,
temos de considerar que, se, por um lado, a concepcao liberal de democracia
ainda possui uma série de elementos conceituais e funcionais ativos em
nossas sociedades contemporaneas, especialmente em relacdo aos direitos de
participacao politica e a necessidade de protecao de uma enorme gama de
direitos individuais; por outro lado, ha um leque bastante significativo de outros
elementos que merecem um novo posicionamento ou uma ampliagao funcional-
institucional, seja do Estado, seja da prépria sociedade, notadamente por forca
das novas demandas colocadas em cena a partir de lutas pela diferenca.

O modelo classico da cidadania liberal ndo conseguiu institucionalizar
mecanismos de protecao da dignidade das culturas, dos comportamentos
minoritarios diferentes, dos grupos étnicos sufocados por processos de
dominagdo. Esse standard institucional-funcional civico, apoiado na também
classica dicotomia publico/privado, ao exigir a participacdo dos individuos no
espaco politico (publico), dota-os de direitos e deveres idénticos. A fim de nao
reproduzir as desigualdades da vida privada, os cidaddaos devem aprender a
viver em condic¢des de igualdade estrita, sendo cada um neutro em suas relacdes
com os outros. Ha, assim, no modelo classico de cidadania, como resquicio da
formacao dos Estados nacionais em torno de uma nacao cultural, uma tendéncia
de uniformizacao, voltada a evitar qualquer espécie de particularidade ligada a
uma pertenca social, filosofica, religiosa, étnica, linguistica ou comportamental. A
partir desse padrao civilizatério homogeneizador, filosofias orientais sao bastante
questionadas como tais pelas filosofias ocidentais; novas religides, como as new
evangélicas, sao largamente contestadas por religides tradicionais, especialmente
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pela Igreja Catolica; povos e etnias de paises colonizados e explorados por
nacdes altamente desenvolvidas e predadoras sdao hoje rechacados/segregados
nos territorios dos colonizadores; minorias culturais estdo vendo suas
linguas serem tragadas por idiomas de povos dominadores como ingleses e
espanhdis; minorias comportamentais sofrem profundas discriminac¢des sociais
e profissionais, como os homossexuais, ou, entao, de forma mais violenta, sao
punidos criminalmente, como os consumidores de substancias psicoativas
consideradas ilicitas nos dias atuais.

Ora, tudo isso representa a mais contundente manifestacao de uma visao
de mundo, de um paradigma homogeneizador, que, nos dias atuais, contraria
qualquer perspectiva democratica em seu sentido substancial. A democracia do
século XXI é uma construcao politica permanente que deve potencializar as mais
diversas possibilidades de reivindicacdes politicas em favor do pluralismo cultural
e comportamental.

Nao podemos mais falar em fidelidade prioritaria a nacao, como pretendem
as nagoes étnicas antiliberais, ou em amassamento étnico dentro de democracias
liberais "neutras”. Haveremos, neste novo século, de falar em nacées multiétnicas,
em proteger as pequenas nacdes que vivem em sociedades multinacionais, em
resgatar direitos de nacdes avassaladas nos processos historicos de dominacgao
realizados por povos que, em determinados momentos, souberam garantir uma
hegemonia militar internacional. A democracia, na perspectiva da sintaxe da
Diferenca, esta assentada numa ideia de “diferencialismo igualitario”, no qual
o reconhecimento das diversidades nos plano institucional politico e juridico é
posto ao servico da protecao igual de todas as comunidades. Vejamos algumas
dessas institucionalizacoes.

a) No espaco internacional

No ambito internacional, o principal espaco de institucionalizacdao da Diferenca
se da na extensao legislativa das Cartas de Direitos. Presenciamos, nos ultimos 60
anos, a criacao de inumeros documentos de carater constitucional internacional
(PIOVESAN, 2012) voltados a protecdo de direitos cujo cerne valorativo é a
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diferenca, com sentidos histéricos totalmente distintos das Declaracdes de
direitos oitocentistas, nas quais a igualdade formal era a nota tonica.

Na estrutura normativa de institucionalizacdgo de um sistema global
de protecao internacional dos direitos humanos, observamos inumeros
documentos cujo acento axioldgico é posto na diferenca. Nesse sentido,
podemos arrolar os seguintes:

1) Tribunal Penal Internacional e a Convencao para a Prevencao e Repressao
do Crime de Genocidio (1948); 2) Convencao Internacional sobre a Eliminacao
de todas as formas de Discriminacao Racial (1965); 3) Convencao Internacional
sobre a Eliminacdo de todas as formas de Discriminacao contra a Mulher (1979);
4) Convencao sobre os Direitos da Crianca (1989); 5) Convencao Internacional
sobre a Protecao dos Direitos de todos os Trabalhadores Migrantes e Membros
de suas Familias (1990); 6) Convencao sobre os Direitos das Pessoas com
Deficiéncia (2006).

Um comentario especial guardamos para a Declaracao Universal sobre a
Diversidade Cultural, resultado da Conferéncia Geral da Unesco de 2001, realizada
em Paris, que é hoje o grande documento da humanidade a fundamentar todas
as Constituicdes, os textos legais infraconstitucionais e as decisdes judiciais do
mundo todo que abrigam conteudos reconhecedores das identidades das mais
diversas minorias. Para Edgar Montiel,

Este € o primeiro acordo politico de envergadura universal que busca
enquadrar de modo construtivo os efeitos da mundializacao no ambito
da cultura. Trata-se de um primeiro esforco para moderar a logica
uniformizante que subjaz nos processos econOmicos e tecnoldgicos
mundiais. Permanece nas maos dos governos, da sociedade civil e da
comunidade internacional a decisdao de se servir deste instrumento
juridico para criar em seus paises e no mundo um clima estavel de
confianca, de cooperacgao e de desenvolvimento*.

Esse texto, adotado unanimemente pelos 181 Estados-Membros da Unesco,
é estruturado mediante principios e normas de alcance juridico e eleva, em

seu artigo primeiro, a diversidade cultural a categoria de Patriménio Comum

42 MONTIEL, Edgar. A nova ordem simbdlica: a diversidade cultural na era da globalizacdo. In:
SIDEKUM, Antonio (Org.). Alteridade e multiculturalismo. Ijui: Unijui, 2003, p. 17-18.
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da Humanidade. Antes dessa Declaragdo, outros instrumentos internacionais ja
haviam sido promulgados pela Unesco, com a finalidade de protecao cultural,
entre os quais figuram:

1) o Acordo de Florenca de 1950; 2) o Protocolo de Nairdbi de 1976; 3)
a Convencao Universal sobre Direitos de Autor de 1952; 4) a Declaracao dos
Principios de Cooperacao Cultural Internacional de 1966; 5) a Convencao
sobre as Medidas que devem adotar-se para Proibir e Impedir a Importacao, a
Exportacao e a Transferéncia de Propriedades Ilicitas de Bens Culturais de 1970;
6) a Convencado para a Protecao do Patriménio Mundial Cultural e Natural de
1972; 7) a Declaracao da Unesco sobre a Raca e os Prejuizos Raciais de 1978; 8) a
Recomendacao relativa a Condicao do Artista de 1980; 9) a Recomendacao sobre
a Salvaguarda da Cultura Tradicional e Popular de 1989.

No ambito de algumas novas Constituicbes Latino-Americanas, notadamente as
da Bolivia e do Equador, esta nova percepg¢ao sobre as minorais possibilitou viabilizar
projetos culturais e de pertenca identitaria distintos e até mesmo contrarios ao
paradigma juridico cultural e constitucional dominante, rechacando o formalismo
abstrato das logicas homogeneizadoras modernas e reforcando o estatuto do
direito a diversidade e sua agenda de preocupacdes juridico-politicas.

b) No ambito nacional brasileiro

Nos espacos geopoliticos nacionais, a institucionalizacao da tutela da Diferenca
e da hipossuficiéncia pode ser encontrada nos ambitos de funcionalidade dos
distintos poderes publicos (Legislativo, Executivo e Judiciario), por meio das acdes
que lhes sdao proprias, ou seja, producao de legislacoes, execucao de politicas
publicas e producao de decisdes judiciais.

No plano nacional, essa tutela legislativa da Diferenca tem sido positivada,
primeiramente, no espago normativo constitucional®. Em varios lugares das
Constituicdes contemporaneas temsido postos dispositivos tutelares da Diferenca,
como nos preambulos, nos principios fundamentais, em regras programaticas

43 \er a respeito nosso trabalho A institucionalizacdo da diferenca na América Latina. In:
Morais, José Luiz Bolzan de; Copetti Neto, Alfredo. (Org.). Estado e Constituicao. 1. ed.
Floriandpolis: Empdrio do Direito, 2015, v. 1, p. 223-256.
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que estimulam o Estado a implementar a protecao e o estimulo constitucional
das manifestacdes culturais de grupos participantes do processo civilizatério
nacional, expressas, por exemplo, pela:

1) garantia a todos do pleno exercicio dos direitos culturais; 2) previsao de
protecao das manifestacdes culturais populares, indigenas, afro-brasileiras e
de outros grupos participantes do processo civilizatério nacional; 3) imposicao
constitucional ao legislador comum para a fixacao, mediante lei, de datas
comemorativasde altasignificacao para osdiferentes segmentos étnicos nacionais;
4) estabelecimento da obrigatoriedade de um Plano Nacional de Cultura, que vise
ao desenvolvimento cultural, mediante a realizacao de acbes do poder publico
que conduza, dentre outras coisas, a valorizacao cultural da diversidade étnica
e regional; 5) A tutela aos portadores de deficiéncia; 6) A protecdo das fases
hipossuficientes da cadeia existencial: a crianga, o adolescente e o idoso; 7) A
protecao da identidade indigena.

Por outro lado, na seara do Poder Executivo, as politicas publicas sao a
mais significativa materializacao da protecao da diferenca. Dez exemplos que
seguem sao bastante expressivos dessa predisposicao do Poder Executivo no
Brasil, na execucao de politicas publicas voltadas a parcelas especificas da
populagao. A saber:

1) a Politica Nacional de Saude da Pessoa Idosa; 2) Politica Nacional de Saude
Integral de Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis e Transexuais; 3) Politica Nacional
de Saude Integral da Populacao Negra; 4) Politica Nacional de Atencdo a Saude
dos Povos Indigenas; 5) Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos
Povos e Comunidades Tradicionais; 6) Plano Nacional de Direitos Humanos; 7) o
Plano Nacional de Pessoas com Deficiéncia; 8) Programa Nacional de Politica para
Mulheres; 9) Programa Nacional Brasil sem Homofobia; ) Programa Nacion10l
de Promocao da Igualdade Racial.

Por fim, muitas decisbes judiciais recentes tém corroborado esse novo
momento de institucionalizacdo da Diferenca, revelando uma aclimatacao do
Poder Judiciario ao projeto de sociedade, Estado e Direito constitucionalizado.
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Pelo exercicio da funcdo contramajoritaria do Poder Judiciario, tornou-se
possivel a protecao das minorias e hipossuficientes, pois esse tipo de tutela
qualificamos como fundamento imprescindivel a plena legitimacao material do
Estado democratico de Direito. Dessa forma, nao resta duvida de que incumbe
ao Supremo Tribunal Federal, principalmente, mas também aos demais tribunais,
em sua condicao institucional de guarda da Constituicdo (o que Ihe confere
"o monopdlio da ultima palavra” em matéria de interpretacdao constitucional),
desempenhar funcao contramajoritaria, em ordem a dispensar efetiva protecao as
minorias contra eventuais excessos (ou omissoes) da maioria, eis que ninguém se
sobrepde, nemmesmo 0s grupos majoritarios, aautoridade hierarquico-normativa
e aos principios superiores consagrados na lei fundamental do Estado.

Nesse sentido, por exemplo, o Habeas Corpus 82424, julgado em 17/09/2003,
que consagrou o principio daimprescritibilidade do crime de racismo, ao enfrentar
essadelicada matériaem processo cujo fato delituoso atribuido ao paciente—crime
de racismo — consistiu em escrever, editar, divulgar e comerciar livros “fazendo
apologia de ideias preconceituosas e discriminatorias” contra a comunidade
judaica (Lei 7.716/89, artigo 20, na redacao dada pela Lei 8.081/90).

Também emblematica e portadora de uma substancial filosofia da alteridade
é a decisao na Acao Popular n° 3388, distribuida no ano de 2005, que decidiu
pela demarcacao da Reserva Indigena Raposa Serra do Sol. A decisao dessa acao
vem exatamente ao encontro de demandas histéricas dos povos originarios no
sentido da reivindicacao de territorios por eles ancestralmente ocupados. Esse
julgado consagrou os dispositivos constitucionais constantes nos arts. 231e 232,
que determinam a tutela dos direitos originarios dos indigenas sobre suas terras.

Mas, provavelmente, as agdes dos movimentos sociais que mais tenham sido
recepcionadas pelo Direito brasileiro, particularmente pelo Poder Judiciario, sao
decorrentes da marcha historica concretizada pelos movimentos dos homossexuais.
A discrepancia entre a experiéncia social dos homossexuais e as suas expectativas
sociais gerou, nas ultimas décadas, um tensionamento entre a funcao reguladora
e a funcdo emancipatoria de um modelo de Direito que tem suas bases ainda
fixadas sobre o paradigma da Modernidade. Por meio de seus movimentos sociais,

872 DispPONIVEL EM: www.univali.br/periodicos



ISSN ELETRONICO 2175-0491 Doi: 10.14210/nejv21n2.p846-878

0os homossexuais passaram a manifestar publicamente a ideia de que ndo basta
apenas uma sociedade regulada no presente, ou, com outras palavras, de que o
Direito deve apenas objetivar uma sociedade em ordem, mas, além disso, o Direito
deve garantir uma sociedade boa, em ordem e dirigida ao futuro, na qual seus
integrantes, em suas singularidades, possam ser felizes no presente.

Uma sequéncia de decisdes, pelos tribunais brasileiros, criou um espaco de
cidadania, sem precedentes em nossa historia, para os individuos que amam e
desejam pessoas do mesmo sexo. Decisdes que foram inicialmente tomadas em
tribunais inferiores culminaram com a decisao prolatada na ADI 4277, decorrente
da encampacao dos argumentos da ADPF 132, que reinterpretou o art. 1.723
do Codigo Civil, para reconhecer a uniao homoafetiva como instituto juridico,
aproximando o mundo artificial das instituicdes do mundo natural da vida em
suas mais eroticas manifestacoes.

Essa decisdo veio na esteira de outras decisdes referentes a casais homoafetivos
que se referiam a outros tipos de demandas, tais como: a adocao de menores
por casais homossexuais (Recurso Especial n® 889.852 — RS 2006, Ap. Civel n°
1.0470.08.047254-6/001/MG, Ap. Civel 582499-9/PR), o reconhecimento das
unides homoafetivas como sociedades de fato para fins de partilha de bens (Resp.
648.763/RS), o reconhecimento do direito a pensao por morte de um dos membros
da unidao homoafetiva em razdo da morte do titular do plano de previdéncia
(Resp. 1.026.981/RJ, 238.715RS), a geracao do direito a um dos membros da
uniao homoafetiva de ser incluso no plano de saude do companheiro (Resp.
238.715RS), reconhecimento do direito a heranca (Apelacao Civel n. 0007309-
38.2003.8.19.0204/RJ), reconhecimento do direito a verbas rescisorias do de cujus
a serem divididas igualitariamente entre sua filha e seu companheiro (Ap. Civel n.
0003873-96.2002.8.19.0207/ R)).

Tais decisdes revelam a importancia das institucionalizacdes, pelo Poder
Judiciario, de solucdes para as demandas expressas por esses novos movimentos
sociais e marcadas, em sua esséncia, por uma filosofia da alteridade. Apenas a
ocorréncia dos movimentos nao teria garantido a estabilizacao das demandas de
tais movimentos.
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CONSIDERACOES FINAIS

Referéncias aos termos identidade e diferenca proliferam em todos os
lugares. Identidade cultural, nacional, religiosa, étnica, de género, profissional,
organizacional, etc., sugerem uma ideia de valor positivo, uma qualidade que
agrega particularidades e garante a unidade com base numa representacao
comum. Parece que nao podemos acessar ao mundo sem recorrer a uma
identidade, destaca Francesco Remotti (2010). Ela sugere ser, no contexto
contemporaneo de insegurancas, uma ilha de protecao, uma promessa de certeza
e de estabilidade.

Se os velhos arquétipos estamentarios, que definiam com antecipacao as
condi¢bes de sociabilidade e o roteiro e a posicao de vida de cada sujeito na
estrutura social, ruiram com o advento da Modernidade, o que percebemos
hoje (e parece ser um fendmeno radicalmente revelador do novo, do porvir)
é a desconstrucdo das tradicionais formas de producao da identidade e o
surgimento de multiplas frentes concorrendo entre si na formacdao de novos
modelos de pertencimento. A Igualdade moderna foi substancializada pelo
direito a diferenca e a humanidade liberal (burguesa ou proletaria) foi dissecada
em multiplas manifestacdes de humanidade presente no humano. O homem
definitivamente ja nao € mais somente operario ou burgués, ainda que continue
sendo isso também. Ganham extrema visibilidade e clamam por reconhecimento
sua condicao religiosa, sua escolha sexual, sua cor, seu género, sua origem étnica,
etc. Enfim, o cenario social foi invadido por atores em desvelamento, por sujeitos
que se revelam e falam abertamente de sua condicao; continuam os mesmos,
porém diferentes e postulando sua diferenca. Com mais frequéncia as diversas
identidades terdo encontros subitos e cada vez mais complexos. Ao menos € isso
que a experiéncia das trocas globais de todos os tipos tem sugerido.

A Diferenca ndao nega a Igualdade, mas a substancializa, lhe da conteudo. As
novas narrativas juridicas terdo que aprender que novos codigos, novas normas,
novas normalidades, fardo parte da programacao juridica e enriquecerao suas
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representacdes discursivas. O tempo, o espaco e as racionalidades do direito foram
inundadas de novos saberes, novos estatutos e novas pautas de reconhecimento
que fazem ecoar a ideia de diferenca e diversidade. Da mesma forma que os riscos
de um narcisismo das minorias deve ser evitado, a faceta homogeneizadora da
maioria também. Esperamos, entdo, que o direito consiga fazer um bom dialogo
entre a Igualdade e a Diferenca capaz de afirmar e fortalecer a pluralidade da
democracia em todas as suas modalidades de acao humana.
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