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O DIALOGO DE ILLICH E FREIRE EM
TORNO DA EDUCACAO PARA UMA
NOVA SOCIEDADE

THE DIALOG OF ILLICH AND FREIRE ON EDUCATION
FOR A NEW SOCIETY

Peri Mesquida’

Resumo

Ivan Illich e Paulo Freire foram contemporaneos e as visdes de ambos sobre as bases
tedricas e prdticas da opressao do povo latino-americano se identificam, mais do que se
aproximam. Portanto, se Ivan Illich queria desescolarizar a sociedade para eliminar um
aparelho utilizado pelas classes dominantes para manter a exclusao, e propunha a criagao
de redes de convivialidade, Paulo Freire desejava desescolarizar a educagio, substituindo
aescola pelos circulos de cultura, lugares de dominio da palavra e de preparagao paraa
praxis transformadora, local, portanto, de unido da reflexao e daagao. O sonho sonhado
por Paulo Freire da construgao de uma sociedade solid4ria passava necessariamente pela
transformagao radical do papel da educagio; a utopia de Ivan Illich de uma sociedade
igualitéria visualizava um futuro sem escolas da maneira como elas se apresentavam no
presente, pois a escola e a educago que ela veicula existem, segundo Illich, para perpetuar
a exploragao e a exclusao. Dessa maneira, tanto um quanto outro se aproximavam na
critica que faziam ao sistema capitalista de produgio e 3 maneira como o sistema utiliza os
meios de formagio de opinido, em especial, a escola/educagio, para eternizar a dominagao
e 0 poder de uma determinada classe social.

Abstract

Ivan lllich and Paulo Freire were contemporaries, and their analyses of the theoretical
and practical bases of oppression in Latin America are similar, rather than convergent.
Ivan Illich wanted to deschool society as a means of eliminating a tool used by the
ruling classes to maintain exclusion of the majority, suggesting the creation of networks
of communities of learners. Paulo Freire also proposed the deschooling of education by
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replacing schools with culture circles, places for the manipulation of language (words) and for
the preparation for a local praxis of reflection and action. Paulo Freire's dream of constructing
an egalitarian society involved the radical transformation of the goals of education, while Ivan
Illich‘s utopia of an egalitarian society envisaged a future without schools in the form they took
atpresent, since the school, and education it brought, existed, according to Illich, to perpetuate
exploitation and exclusion. Thus, both thinkers strongly criticized the capitalist system of
production, and the way in which the system used opinion formers, particularly the school/
education, as a tool to consolidate the dominance of power in a specific social class.

Palavras-chave
Escola; Redes de convivialidade; Paulo Freire; Ivan Illich; Circulos de Cultura.

Keywords
School; Networks of learners; Paulo Freire; Ivan Illich; Circles of culture.

Introducéao

Esse texto, relatério parcial de uma pesquisa sobre “As epistemologias
que fundamentam a teoria da educagao de Paulo Freire”, procura refletir
sobre o pensamento de Ivan Illich e Paulo Freire, dois autores que viveram
na mesma época, dialogaram, aproximaram-se e se distanciaram, mas
deram uma importante contribuigao para a reflexao sobre a escola e sobre
a educa¢ao na América Latina. Procuramos, aqui, sustentar a tese de que
da mesma maneira que Ivan Illich defendeu a desescolarizacao da
sociedade, Paulo Freire, por sua vez, bateu-se pela desescolarizagao da
educagdo, tendo como objetivo a libertagao do homem e da mulher
oprimidos, excluidos do sistema capitalista de produgao.

Se Paulo Freire acreditava que os circulos de cultura poderiam substituir
a escola e virem a ser loci de constru¢ao da autonomia e da liberdade, em
um ambiente de intercAmbio de saberes e de saber-fazer, Ivan Illich
pensava que seria necessdrio criar redes pedagégicas de comunicagao
capazes de aproximar os homens e estimular a troca de conhecimento
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em um ambiente “convivial” e produtivo. Isso porque, para ele, a escola
atual estd a servico do mercado, produzindo consumidores destituidos

de critica e de autonomia, portanto, carentes de liberdade.

Uma tese: A desescolarizagcdo da
educacao

Paulo Freire percebe a educagao como comunicagio, didlogo, encontro
de pessoas que procuram a razao de ser dos acontecimentos (FREIRE,
1977, p. 77), pois, para ele, a educagio é didlogo ou nao é educagao.
Mas, Freire une o conceito de educagao ao de cultura, sendo esta o
resultado da a¢@o criativa do homem, da préxis humana (FREIRE, 1971,
p- 109). Para Freire, a educagio e a cultura andam juntas em uma relagao
dialética e pritica. Assim, Paulo Freire acredita no homem (livre),
enquanto criador de cultura, quando ele constréi novos saberes na préxis
pedagégica fundada no didlogo. E a tinica préxis pedagégica vélida
para ajudar as pessoas excluidas a nao mais se subjugarem a opressao é
a agao educativa fundada no didlogo, no qual as figuras de professor e
aluno sao substituidas pela de educandos, pois, ninguém ensina
ninguém, os homens se educam uns com os outros: “O educador nio
é aquele que somente ensina, mas aquele que, durante a agao educativa,
¢ também educado pelo didlogo com o educando” (FREIRE, 1977, p.

68). E isso nao acontece na escola.

Assim, essa educagio criadora de cultura, de uma nova cultura, nao se
identifica com a pratica pedagégica “banciria”, desenvolvida na escola,
onde o saber é depositado na cabega do aluno como se o educando fosse
um recipiente passivo de contetidos, mas ela se constréi em um processo
de agao coletiva dos agentes educativos. Nao se trata mais de uma
“pedagogia da resposta”, mas de uma pedagogia alicercada em perguntas
provocadoras de novas questoes (a maiéutica de Sécrates), tendo como
objetivo a tomada de consciéncia da opressao, na qual se encontram os
educandos, tendo em vista a libertagao. Trata-se, pois, de uma préxis
pedagégica claramente teleoldgica E, se esta pritica pedagdgica é
teleoldgica, ela tem como motor que a anima a esperanga de chegar ao
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fim sonhado: a libertagao. E, a libertagao comega pela libertagao da escola.
Dessa maneira, a libertagao é a utopia a estimular a agao educativa capaz
de transformar a vida dos homens e das mulheres mudando sua visao de
mundo e de si mesmos. Esta a¢ao educativa libertadora se realiza pelo
didlogo fundado na palavra, pois os oprimidos devem aprender a “dizer,
ler e escrever o mundo” (FREIRE, 1977, p. 68: “educagao libertadora,
fundada em problemas, é a agao de conhecer — de nascer com™). A
aprendizagem da palavra possibilita a0 homem e a mulher excluidos do
sistema capitalista de produgao, pensar o mundo decifrando os cédigos
que os opressores estabelecem para dominar; torna possivel, também, a
vontade de se comunicarem uns com os outros e de anunciarem a
libertagao enquanto utopia a se realizar: “a palavra tem duas dimensaes:
a reflexao e a agdo. Assim, a verdadeira palavra é praxis da liberdade”
(FREIRE, 1971, p. 72). Portanto, podemos constatar com Paulo Freire,
que “a pedagogia do oprimido é uma pedagogia humanista e libertadora”
(FREIRE, 1977, p. 41), fundada na reflexao sobre o contexto de exclusio
e da situacao de opressao na qual os homens e as mulheres se encontram
e sobre a a¢ao que os incita a sair desse estado de “escravidao”. Uma obra
que nao pode ser realizada pela escola atual.

Paulo Freire acredita que a educagao, na medida em que ela chega a
consciéncia dos homens e das mulheres, permitindo-lhes conhecer o
mundo (saber), pode realizar uma “metanoia”, uma conversao, uma
transformacao radical. Essa “metanoia” nio é somente uma mudanga
interior, mas uma transforma¢ao de concep¢ao de mundo que se
exterioriza na forma de praxis libertadora a se materializar fundada na
esperanga de conquistar uma vida melhor e mais humana. E assim que
Paulo Freire pode anunciar a utopia como agio revoluciondria: “A utopia
é revoluciondria porque ela € o anitincio de um mundo que se humaniza”
(FREIRE, 1971, p. 43). Portanto, quando pensa sobre a libertagao do
oprimido, Paulo Freire tem os olhos fixos no futuro. Ele volta seu olhar
para o futuro fazendo uma critica radical do presente, isso porque o
“principio da esperan¢a que anima a utopia faz da critica do presente
[...] o0 momento decisivo da constru¢io de uma utopia militante e
concreta” (FURTER, 1974, p. 152). E, o presente, para Paulo Freire,
tem a ver com o modo de produgio capitalista e sua teoria legitimadora,
o neoliberalismo, que se tornou uma visao social de mundo difundida,
em particular, pela escola. O capitalismo é, pois, o inimigo a combater
pela agdo pedagégica - o capitalismo e os aparelhos que ele utiliza para se
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manter como modo de produ¢iao dominante. E, é claro, entre esses
aparelhos, se encontra a escola capitalista que se tornou um aparelho de
opressao (LAVAL, 2003, p. 79).

Portanto, Paulo Freire toma o pensamento utépico como pensamento que
se realiza enquanto agio revoluciondria e, assim, ele acredita que a pratica
pedagégica pode também tornar-se revoluciondria na medida em que ela
se fundamente na esperanga militante da conquista da liberdade. E, para
conquistar a liberdade, faz-se necessdrio reconstruir o espago da agao
educativa onde a escola tal como ela existe nao teria mais lugar.

Essa maneira de perceber a pritica pedagdgica aproxima o conceito de
educagio freireano da paidéia da Grécia Cldssica, em especial da paidéia
socritica, conforme nos mostra Platao, na Repiblica e no Gorgias. Isso
porque o homem se encontra no centro do pensamento educativo da
Grécia Classica, pois o principio “espiritual dos gregos nao é o
individualismo, mas o ‘humanismo’ [...] no sentido de humanitas |[...]
que se traduz pela educagio do homem segundo a verdadeira forma
humana [...] uma forma que se revela nas obras dos poetas, dos filésofos
e dos homens da politica” (JAEGER, 1989, p. 12). Trata-se do homem
livre, dotado de areté (virtude= negagao dos determinismos). O mesmo
autor afirma que o método da paidéia grega é o didlogo que tem como
ideal a techne, subordinando o saber a um fim pratico: a liberdade
(PLATAO, 1970, p. 332). No tempo de Sécrates a palavra “livre”
(eleluteros) se opunha a “escravo” (doulos). Portanto, a verdadeira finalidade
da educacao é oferecer a0 homem as condigdes para alcangar o objetivo
de sua vida: a humanitas. Assim, a “paidéia torna-se um poderoso
elemento de resisténcia na luta do homem em favor da liberdade”

(JAEGER, 1989, p. 395).

Da mesma maneira que Sdcrates, Paulo Freire concebe o ser humano
envolto pela paidéia como aquele que tem consciéncia do telos, da
finalidade a alcangar e coloca maos a obra para alcangar o objetivo. Seu
instrumento por exceléncia é o logos, a palavra, a servi¢o do didlogo e da
libertagao: o homem e a mulher educados por meio da palavra dotada
de sentido e que tem a ver diretamente com as coisas da comunidade,
Platao chamava de logos dialetiké, isto é, a palavra que se expressa pela
dialética, a tinica capaz de levar o homem e a mulher(o homem oprimido,
diria Paulo Freire) na direcao da liberdade (JAEGER, 1989, p. 831).
Por isso, a liberdade enquanto utopia, é o sonho sonhado que se atualiza
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pela agao revoluciondria da paidéia metamorfoseada em palavra (logos)
anunciadora da libertagao. Uma palavra que é também sinal de liberdade.
Assim, ela pode ser chamada de palavra utdpica, como queria Paulo Freire
(FREIRE, 1977, p. 122). Uma palavra que se faz vida nos circulos de
cultura, espagos da educagao que nao tém nada a ver com a escola capitalista.

Isso significa que a utopia concreta chama a atengdo para uma realidade
que pode ser transformada pela a¢ao daquele e daquela que passaram pelo
processo de “conscientiza¢ao” e que aprendem a ler o mundo e colocar em

agao a palavra transformadora: o logos materializado nos circulos de cultura.

Mais ainda: para anunciar é necessirio conhecer. Assim, o logos torna-se
método (de conhecimento), instrumento que ajuda o oprimido, na
terminologia de Paulo Freire, a ler o mundo para perceber as bases
histéricas da opressio.

O engajamento de Paulo Freire na luta pela libertagao dos oprimidos se
realiza, portanto, pela “paidéia”, isto é, pela pedagogia que se traduz em
ensino que vem do oprimido (que tem sua origem no oprimido), ele
préprio engajado na luta em favor da liberdade e da justica estimulada
pela utopia fundada na esperanga de uma vida melhor em uma sociedade
dominada pelo “império” da liberdade. Assim, na medida em que a
escola, tal como a conhecemos, estd nas maos dos dominantes no sistema
capitalista de producao, ela deve ser substituida por um outro espago

educativo: os circulos de cultura.

Paulo Freire e a educacao popular

Paulo Freire optou por se engajar na luta em favor dos humildes, dos
excluidos da sociedade, os analfabetos, enfim, em favor do povo. Portanto,
¢ fundamental que a educagio torne possivel aos oprimidos (excluidos,
analfabetos etc.) “pronunciar” o0 mundo e “anunciar” um mundo melhor
para eles e para os outros homens e mulheres (FREIRE, 2002). Assim,
Paulo Freire d4 grande importincia a palavra. Na medida em que a pratica
pedagégica é uma agao fundada na palavra, a educagao e a vida nao
podem estar separadas. Freire acreditava, pois, que aprendendo as
palavras, com seu peso cultural e histdrico, o “educando constréi uma
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consciéncia politica capaz de ajudé-lo a vencer a opressao”. Para Freire, a
conquista da histéria por aqueles que nao tém o direito de se fazerem
atores na sua histéria, passa pela conquista da palavra: “é necessario dar
a palavra aos miserdveis para que eles possam pronunciar o mundo”
(FREIRE, 1979, p. 62), no sentido nio somente de dizer as coisas com
convic¢ao e de ser capaz de anunciar o que pensam enquanto uma “boa
nova”, mas também “pronunciar o mundo”, no sentido de transformar e
o transformando, tornd-lo mais humano pela humaniza¢io de todos”
(FREIRE, 1979, p. 62). Trata-se, portanto, de uma palavra anunciadora
da boa nova, mas, também, transformadora. A consciéncia de si e da
realidade d4 ao oprimido essa coragem da qual ele precisa para se mostrar

ao mundo e para transforma-lo.

A rigor, a consciéncia do oprimido foi modelada pela concepgao de
mundo do opressor. Dessa forma, o oprimido adere aos valores, a ideologia
(falsa consciéncia — Marx na Ideologia Alema), aos interesses do opressor,
fato que nao lhe d4 condigoes de ser livre. A consciéncia do oprimido
abriga a consciéncia do opressor. A educagao pode ser a forga libertadora
do oprimido — dos oprimidos — pois 0 “homem nao se liberta sozinho”

(FREIRE, 1977, p.85), e a educagao é, por natureza, comunitéria.

Na medida em que a libertagio, para Paulo Freire, é também comunitéria,
os homens e as mulheres se libertam na medida em que se unem uns aos
outros (nos circulos de cultura, por exemplo). Assim, os circulos de cultura
tornam-se locais de convivialidade onde cada um é responsivel por
comunicar ao outro aquilo que ele sabe a partir das “palavras geradoras”,
do didlogo solidirio e produtor de cultura — de uma nova cultura
(FREIRE, 2005, p. 17).

Mas a educagao que pode promover a libertagao, nao é uma educagao
qualquer. Como vimos, Paulo Freire chama de “bancdria” a educagao
pela qual o educador “deposita” o saber na cabega dos “educandos”. Estes
devem escutar, obedecer e mostrar ao “mestre” que aprenderam os
contetidos ensinados, sendo o exame a retomada do conhecimento
pretensamente apreendido. A relagdo professor/aluno ¢ vertical. Para
superar a educagdo banciria, Freire propoe o didlogo fundado no logos (a
palavra) enquanto prética educativa. Com o didlogo, a relagao nao é
mais entre um mestre ¢ um aluno, mas entre pessoas que aprendem
juntas, precisamente porque o “educando” nao é uma “tabola rasa” sobre

a qual o mestre “imprime” o conhecimento. O “educando” tem toda
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uma histéria de vida, de experiéncias, de pritica que é fundamental
levar em consideragio no processo educativo. Abre-se, assim, o caminho
para a co-labora¢ao (a¢ao produtiva conjunta), para a convivialidade e
para a sintese cultural, portanto, para a libertagao. De “sujeito” (pessoa
submetida), o educando passa a ser cidadao, apto a governar e a indicar
a direcao, o caminho a seguir. Assim, a educa¢ao torna-se libertadora
(realiza a praxis: a reflexdo e agao), pois desperta no individuo a criticidade,
a capacidade de realizar a critica — o juizo - do “sistema” e a denunciar a
opressao (“da consciéncia ingénua a consciéncia critica” transformadora).
Dessa forma, o oprimido toma consciéncia de que a utopia pode se realizar
e a esperanga pode deixar de ser um principio para se concretizar e, ele,
excluido, passa a acreditar que tem condig¢des de tomar o futuro nas
proprias maos e comegar a lutar para transformar a realidade presente:
trata-se de uma agao transformadora tornada possivel pelo fato de que
ele construiu o caminho que o levou da consciéncia mdigica para a
consciéncia critica (FREIRE, 1974a). De certa maneira, o excluido passa
a ser uma pessoa que no se “con-forma” com a sociedade tal como ela se
apresenta, mas alguém que quer edificar um mundo novo e melhor.
Trata-se, portanto, de uma educag¢ao que ajuda a transformar o mundo e
a torna-lo mais humano (FREIRE, 1979).

Quando Paulo Freire fala sobre a “transformag¢ao do mundo” ele se refere
aquele mundo absorvido pelo sistema capitalista de produgao com a
teoria que lhe d4 legitimidade: o neoliberalismo (FREIRE, 2000), pois
“ao lado do poder material, hd sempre uma outra forga, a ideologia, ela

também material, que refor¢a o poder material do modo capitalista de
produgao” (FREIRE, 1995, p. 23).

No entanto, é fundamental que a educa¢ao nao tenha qualquer obsticulo
no seu caminho e a escola é um obstédculo, pois a escola é um aparelho
ideolégico do Estado (ALTHUSSER, 1985) que nao permite que a
educagao seja livre e libertadora. Por isso, Paulo Freire pensa nos circulos
de cultura que, da mesma maneira que os “conselhos de fébrica”, de
Gramsci, retinem os iletrados em um ambiente de liberdade e de
igualdade. Assim, a educagdao nao se origina dos manuais didéticos
oferecidos pelo Estado — intermedidrios entre a educagio e o educando
— pois, para Freire, “ninguém ensina nada a ninguém; os homens
aprendem uns com os outros” (FREIRE, 1974). Nos circulos de cultura,

espagos conviviais de a¢ao pedagdgica, o didlogo horizontal é o método,
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o0 meio, o instrumento da comunicagao entre os educandos e o “educador”

¢ também um aprendiz.

Trata-se, portanto, de desescolarizar a educagiao para construir uma

sociedade igualitiria, mais humana e mais solidéria.

A outra tese: desescolarizar a
sociedade

Ivan Illich nasceu em Viena (Austria), em 1926 e morreu em Bremen
(Alemanha), em 2002. Autor de uma obra polémica e lucida, Illich
critica o progresso e aquilo que lhe d4 legitimidade: a satisfagao de
necessidades artificiais, no modo de produgao capitalista. Nesta sociedade,
a escola vem a ser uma “igreja educativa”. Urge, portanto, construir uma
sociedade diferente — uma sociedade capaz de promover atitudes também
diferentes nas pessoas, mudando de forma radical os instrumentos que
sa0 usados para educar os homens e as mulheres (ILLICH, 1990). Faz-
se necessdrio “abrir o caminho para um futuro cendrio do qual terao
desaparecido as escolas organizadas segundo os modelos atuais” (ILLICH,
1975, p. 86-87). Isso porque as “escolas existem para graduar e, portanto,
para degradar” (ILLICH, 1975, p. 92). Assim, “nao hd qualquer razao
para manter uma tradi¢ado medieval que obriga o homem a se formar
para o ‘mundo secular’, encarcerando-o em uma redoma sagrada, seja
ela um convento, uma sinagoga ou uma escola” (ILLICH, 1975, p. 95).
Portanto, a escola se opoe a liberdade, pois onde houver a escola nao
haverd lugar para a liberdade ja que ela é a fibrica onde a dominagao é
produzida: “a escola, esta vaca sagrada, aumenta e torna racional a

coexisténcia de duas sociedades, sendo uma colonizada pela outra”
(ILLICH, 1975, p. 98). “Oprimida pela outra”, diria Paulo Freire.

Illich acredita que a escola moderna tornou-se a igreja “oficial dos tempos da
secularizagdo (que se opde ao sagrado)...a qual tem por objetivo incorporar
os individuos ao Estado industrial. Assim, nas Metrépoles, a escola tem sido
a institui¢ao integradora; nas coldnias, ela inculca nas classes dominantes os
valores do poder imperial e confirma nas massas o sentimento de inferioridade
diante da elite escolarizada” (ILLICH, 1975, p. 103).
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Assim, Illich acredita que “é urgente desescolarizar nio somente a
educag¢io, mas também, a sociedade” (ILLICH, 1985, p. 23). Dessa

maneira, constata que a desescolariza¢io radical da sociedade

deve comegar pela agao de desvelar o mito da escolarizagao criado pelos
revoluciondrios culturais, deve continuar trilhando o caminho da
libertagdo dos espiritos dos outros da homens da falsa ideologia da
escolarizagiao — ideologia que permite a escola domesticar as pessoas.
Finalmente, chegard o estdgio final e positivo da luta em favor da
libertagao da educagao (ILLICH, 1975, p. 105).
A escola enquanto aparelho da sociedade civil a servigo da sociedade politica
(Estado), prepara o homem para se sujeitar a4 ordem estabelecida, pois é
na escola que o estudante se submete aos “ritos de inicia¢ao a ordem” os
quais o conduzem ao batismo com a 4gua da obediéncia décil” (ILLICH,
1975, p. 101). Na medida em que a escola estd a servico da ordem
estabelecida, ela é, para Illich, um “simbolo do status quo” (ILLICH, 1985,
p- 105). Em uma palavra: a escola capitalista ¢ um instrumento de cegueira

e de opressao do ser humano, portanto, de desumanizagio.

Para Illich, a nova igreja do mundo ¢ a indistria do saber, a0 mesmo
tempo “fornecedora do 6pio e lugar do trabalho durante um tempo cada
vez maior da vida da pessoa. A desescolarizagao estd, assim, na raiz de
qualquer movimento que tenha por objetivo a libertacgao do homem”
(ILLICH, 1985, p. 87).

A sociedade de consumo tem necessidade da escola para formar
consumidores, pois é uma institui¢ao que “manipula os seres humanos”
(ILLICH, 1985, p. 96). Assim, “sob o impacto da urbanizagio acelerada,
as criangas vém a ser uma fonte natural moldadas pelas escolas a fim de
servirem de alimento para a mdquina industrial” (ILLICH, 1985, p.
114). A escola introduz as criangas “no mito do consumo intermindvel”
(ILLICH, 1985, p. 75) e o mito do consumo intermindvel “tomou na
nossa sociedade o lugar preenchido pela fé no caminho para a vida eterna,
na maneira crista de pensar” (ILLICH, 1985, p. 82).

Dessa maneira, o homem comum moderno é um consumidor de produtos
desnecessarios cuja necessidade puramente artificial é estimulada na e
pela escola. Isso porque a escola é parte do modo de producao capitalista
e se “a participa¢ao em um sistema de produgio foi sempre uma ameaga
para a fungdo profética da igreja, da mesma maneira ela representa uma
ameaca para a fun¢io educativa da institui¢io escolar” (ILLICH, 1985,
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p. 104). Portanto, desescolarizar a sociedade significa combater a escola
atual enquanto aparelho a servico do modo de produgao capitalista. A
escola capitalista nao tem nada a ver com a “scholé” grega, lugar de 6cio
dignificante na qual os educandos se encontravam com a sabedoria e
aprendiam, pelo didlogo, uns com os outros e todos com o filésofo
(ILLICH, 1975). E urgente, assim, rechagar a idéia difundida por toda
a parte que “o homem social cresce somente dentro do utero escolar”
(ILLICH, 1985, p. 115). Portanto, “acreditar que a educagao somente
ocorre na escola é a mesma coisa que confundir a salvagao com a igreja”

(ILLICH, 1985, p. 35).

Diante dessa critica radical a escola, o que Illich propoe? Afinal, a sua
reflexao nio se limita a denunciar criticamente o papel da escola. Illich
tem propostas concretas. Para ele, um sistema educacional precisa ter
trés objetivos: 1) dar a todos aqueles que querem aprender, a
possibilidade de ter acesso aos recursos educacionais disponiveis, durante
toda a vida; 2) capacitar a todos aqueles que querem partilhar seu
saber, de maneira que eles encontrem pessoas que querem aprender
com eles; 3) dar oportunidade a todos os que querem difundir seus
conhecimentos, a possibilidade de torna-los conhecidos. Dessa maneira,
os educandos “nao serao obrigados a seguir um curriculo obrigatério
ou a serem discriminados porque nio t¢ém um diploma” (ILLICH,
1985, p. 28). Por isso, Illich propde a criagao de uma “rede de
oportunidades” constituida de quatro ramos: 1) um servigo de consulta
aos meios educacionais (bibliotecas, laboratérios, teatros etc.; 2)
intercimbio de habilidades que déem oportunidade as pessoas de
compartilhar suas aptidoes; 3) teia de colegas — isto ¢, uma rede de
comunicagao que permita as pessoas apresentarem as atividades de
aprendizagem nas quais elas querem se engajar para ensinar e
aprender; 4) um servico de consulta aos educadores em geral que
podem e querem participar de um diretério, possibilitando o acesso
ao seu endere¢o, ao seu curriculum vitae etc., permitindo, assim,
compartilhar os servicos (ILLICH, 1985).

Finalmente, Illich propde que os latino - americanos dediquem

seu tempo, sua inteligéncia e sua imaginagio na construgo de ‘cendrios’ que
permitam uma corajosa redistribuicao das fungdes educativas pela industria,
pela politica e por uma intensa preparagio dos pais para que eles se ocupem
desde o inicio da educagio dos filhos (ILLICH, 1985, p. 98).
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Uma sintese

A tltima assembléia dos educadores latino-americanos, realizada em
Buenos Aires, em 2005, propds-se a refletir, estudar e discutir a situagao
da educagio nos paises do Sul do Continente latino-americano, mas em
nenhum momento colocou em questdo a escola atual. Este Congresso
reuniu a Central dos Trabalhadores da Educagao da Republica Argentina
(CTERA), a Confederacio Nacional dos Trabalhadores da Educagao
(CNTE - Brasil), o Colégio de Professores (Chile), a Associagao dos
Funciondrios da UTU — AFTU e da Federagao dos Nacional dos
Professores do Ensino Secudério (Uruguai) e uma associagao dos sindicatos
dos professores do Canad4 — Central dos Sindicatos do Quebec (CSQ),
a British Columbia Teacher’s Federation (FEECEB) e a Ontério Secondary
School Teacher’s Federation (FEESO). Os Anais do Congresso mostram
que os temas mobilizadores dos educadores latino-americanos e
canadenses foram: a situacao das escolas, a forte influéncia do pensamento
neoliberal sobre as politicas publicas da educagio, o saldrio. Diante disso,
nao se pode deixar de formular a seguinte questao: serd que o pensamento
e as propostas de Paulo Freire e Ivan Illich pertencem a uma outra época?

Para Paulo Freire, em uma situagao de colonialismo, o “outro” nao é
jamais reconhecido na sua alteridade. Ele tem somente uma existéncia
funcional e vive na dependéncia, como nos mostra Friederich Engels no
seu Anti-Diihring (referindo-se as relagoes de Robinson Crusoé e Sexta-
Feira, do romance de D. Defoe). Assim, o0 homem freireano, reeducado,
ird se descobrir plenamente responsavel de seu destino e ao longo da
vida procurard, com seus contemporaneos, o significado do processo de
ser mestre do seu destino. Portanto, para Freire, no se ensina a0 homem
a dizer as palavras, mas ele mesmo aprende a “pronunciar” sua prépria
palavra cuja densidade de significado faz dele criador e portador da sua
histéria. A palavra torna-se logos! Isto é, concretizagao. Por isso, a paidéia,
pelo logos, pode realizar a utopia freireana (FREIRE, 1974b): a construgao
de uma sociedade na qual a liberdade nao é simplesmente um vocédbulo,
mas uma realidade concreta. Podemos, ainda, afirmar que a educagao
como pritica da liberdade, tem como elemento mediador a pedagogia
do oprimido — a pedagogia libertadora. Dessa maneira, Paulo Freire propoe
uma educagio e uma pratica educativa diferentes daquelas em vigor na

América Latina fundadas na autoridade do “mestre” e na memorizagao
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destituida da reflexdo critica, que a escola na sociedade capitalista tem a
funcio de difundir. Para comegar, ele desescolariza a pratica educativa
criando os circulos de cultura nos quais as relagdes sao horizontais e onde
os educandos sao colaboradores no processo da agao educativa. Um circulo
de cultura pode funcionar em qualquer parte: em uma igreja, no galpao
de uma granja...sob uma 4rvore (“ A sombra dessa mangueira”, 1995).
A desescolarizagao da educagao para Paulo Freire, é fundamental, pois,
na sua proposta de prética pedagégica, trata-se de mudar a sociedade e
construir uma sociedade nova. E, a escola pertence a uma sociedade
opressora na medida em que é expressio de um sistema econémico
produtor de opressio e de marginalizagdo. Por isso, os circulos de cultura
sa0 o “simbolo” de uma nova sociedade, livre, igualitdria, solidéria.
Portanto, Paulo Freire pode defender uma educag¢io como pritica da
liberdade e uma pedagogia que nao se origina do opressor — uma pedagogia
do oprimido, que é, na realidade, uma pedagogia da esperanga, da utopia
como agao revoluciondria.

7

Nos circulos de cultura nio é a cultura escolar, sistematizada, que
conta, mas a cultura dos educandos, pois o processo de formagao
educativa comega pela escolha de palavras utilizadas por eles — palavras
que tém sentido para eles. Assim, em lugar do livro, o que aparece é a
palavra dos educandos.

Da mesma maneira, Ivan Illich defende uma nova educagao para uma
nova sociedade: uma sociedade sem escolas, que exige, conseqiientemente,
uma educagio desescolarizada, pois a existéncia da institui¢ao escolar tem
a ver com o sistema capitalista de produgao, responsével pela degradagao
da consciéncia de homens e mulheres e pela degradagao do planeta. Na
obra A celebragdo da consciéncia, Illich lembra os “debates” que teve com
Paulo Freire e da proximidade de seus pontos de vista. Na pdgina quarenta
e sete ele d4 um testemunho sobre a importincia da pratica educativa
freireana nos circulos de cultura: “Parecia-me que os participantes (os
educandos) pegavam a realidade nas suas préprias maos por meio de uma
aprendizagem criativa na qual o didlogo era o instrumento de pesquisa e
de produgio de um novo conhecimento” (ILLICH, 1975, p. 47).

Illich e Freire se aproximam nao somente pela critica que fazem da
sociedade na qual vivemos, mas, ainda pela posi¢ao que assumem com
relagao A fungio da escola e da educacgio, colocadas a servigo do sistema

capitalista de produgdo e legitimadas pelo neoliberalismo. Aproximam-
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se, ainda, porque anunciadores de uma nova sociedade e de uma nova
educacao, capaz de formar homens e mulheres que “sejam a0 mesmo tempo
autdnomos e anarquicos, motivados, mas nao-planejados, mas estimulados
pelo entusiasmo revoluciondrio” (ILLICH, 1975, p. 71). Aproximam-se,
também, pela critica que tecem A escola e por suas propostas de novas
praticas pedag(')gicas que s30, 20 mesmo tempo, libertadoras e formadoras
do homem e da mulher, novos construtores da nova sociedade — uma

sociedade de convivialidade, de didlogo, de solidariedade.

Vimos que o ponto de partida das reflexdes e da pritica de Paulo Freire
e Ivan Illich sao 0 homem e a mulher oprimidos pelo sistema capitalista
de produgio e seus aparelhos de difusao de concep¢oes de mundo dos
quais o mais importante é a escola. A solu¢ao? A liberta¢ao do ser humano
comecando pela libertagio da educagao. Para eles, é fundamental que
denunciemos, hoje, a situagao na qual homens e mulheres se encontram
para que se possa ter um futuro de liberdade. Assim ¢é possivel libertar o
futuro” (ILLICH, 1971), por meio de uma “educagio como prdtica da
liberdade” (FREIRE, 1971).

Ainda mais: tanto Illich quanto Freire denunciam a utilizagao da técnica e
da tecnologia na medida em que a ciéncia estd a servigo dos interesses de
pequenos grupos de homens e de certos paises (ILLICH, 1975; FREIRE,
1995). Para Freire, a técnica e a tecnologia devem ser colocadas a servigo
das relagbes entre os seres humanos, das relagoes humanas (Didlogo com
Peter Mc Laren, 1987); para Illich, é necessirio que a técnica e a tecnologia
sejam revisitadas pelo espirito do homem auténomo. Isso porque 0 homem
na sociedade capitalista é heteronomo — perdeu a autonomia: depende de
uma tecnologia que ele ndo domina: a energia nuclear, a auto-estrada, a
genética, 0 genoma, os produtos quimicos e biolégicos. Ele depende de
coisas que ele nao construiu. Ele depende de um saber que ele nao edificou.

Freire e Illich eram humanistas, isto é, homens preocupados com a situagao
dos seres humanos condenados a consumir cada vez mais, pois, para eles,
vivemos em uma sociedade de consumo na qual os meios de formagio de
opinido e, entre eles, a escola, fazem-nos imaginar que temos “necessidades”
e que essas “necessidades” sio fundamentais para a vida individual e coletiva.
A solugao de Freire: a conscientizagao, a tomada de consciéncia, obra da
educagdo nos circulos de cultura (FREIRE, 1979); a solugao de Illich: a
tomada de consciéncia da situagao pela comunicagao entre as pessoas, pela
constru¢ao de redes de convivialidade (ILLICH, 1985).

562 O dialogo de lllich e Freire em torno da educacéao para uma nova sociedade
Peri Mesquida



PONTOS
CONTRA

Referéncias

FREIRE, P. Educagio como pritica da liberdade. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1971.

. Conscientizacién: teoria y pratica de la liberacién. Buenos Aires: Ed. Busqueda,
1974a.

. Las iglesias, la educacién y el proceso de liberacién humana en la historia.
Buenos Aires: Ed. La Aurora, 1974b.

. Pedagogia do oprimido. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1977.

. Extensdo ou comunicago. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1979.

. Educagio e atualidade brasileira. Sao Paulo: Ed. Cortez, 2002.

. A sombra desta mangueira. Sio Paulo: Ed. Olho d’Agua, 1995.
FURTER, P. Dialética da esperanca. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1974.
ILLICH, I. Educagio e liberdade. Sao Paulo: Ed. Imaginirio, 1990.

. Libérer I’avenir. Paris: Seuil, 1971.

. O direito ao desemprego criador. Rio de Janeiro: Ed. Alhambra, 1978.

. Celebragdo da consciéncia. Petrépolis: Ed. Vozes, 1975.

. Sociedade sem escolas. Petrépolis: Ed. Vozes, 1985.
MARX, K.; ENGELS, F. A ideologia alema. Sdo Paulo: Hucitec, 1999.
JAEGER, W. Paidéia. Brasilia: Ed. Universidade de Brasilia, 1989.
LAVAL, C. L’école n’est pas une entreprise. Paris : La Découverte, 2003.
PLATAO. Gorgias. Sio Paulo: Difel, 1970.
PLATON. La République. Paris: Société d’édition “Les Belles-Lettres”, 1948.

Contrapontos -volume 7 -n. 3 -p. 549-563 - Itajai, set/dez 2007 563






