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RESUMO

Considerando que cultura relaciona-se com a estrutura cognitiva dos sujeitos
este artigo analise o campo tedrico do multiculturalismo a partir do pressuposto
de que essa categoria - cultura - ndo se restringe a um grupo étnico especifico,
Ou a grupos morais, mas vinculam-se prioritariamente a compreensao e
comunhdo das pessoas sobre as coisas do mundo. O que faz com que diferentes
grupos consiga (ou nao) convergir e compartilhar ideias e agoes. O artigo aborda
o tema, inicialmente, mapeando a categoria multiculturalismo a fim de observar
o seu sentido e, posteriormente, abordar os desafios desse campo tedrico a
partir de trés argumentos: 1. a necessidade de superar a idéia de diferenca,
substituindo-a pela idéia de singularidade, 2. o problema da declaracdao de
direitos, que exige um sujeito com capacidade reivindicatéria e, por fim, 3. o
texto defende valores universais.

PALABRAS-CHAVE: Multiculturalismo; Deveres e valores universais; Direitos

RESUMEN

Considerando que la cultura se relaciona con la estructura cognitiva de los
sujetos, este articulo analiza el campo tedrico del multiculturalismo a partir del
presupuesto de que esa categoria - cultura - no se restringe a un grupo étnico
especifico o a grupos morales, sino que se vincula prioritariamente a la
comprension y comuniéon de las personas sobre las cosas del mundo, lo que hace
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que diferentes grupos logren (o no) convergir y compartir ideas y acciones. El
articulo aborda el tema, inicialmente, mapeando la categoria multiculturalismo a
fin de observar su sentido y, posteriormente, abordar los desafios de ese campo
tedrico a partir de tres argumentos: 1. la necesidad de superar la idea de
diferencia, reemplazandola por la idea de singularidad, 2. el problema de la
declaracién de derechos, que exige un sujeto con capacidad reivindicatoria y, por
ultimo, 3. el texto defiende valores universales.

PALABRAS CLAVE: multiculturalismo, deberes y valores universales, derechos.

1 INTRODUGAO

Entre novembro e dezembro de 2008 estive no Gabdo, Africa Central,
conhecendo a cultura do Pigmeus®. Depois de vinte dias de uma verdadeira
experiéncia etnografica sem rigores académicos fui & Africa do Sul e o contraste
permitiu pensar despretensiosamente algumas hipdteses que ajudam a entender
conceitos como cultura e discriminacdo. O Gabdo é um pais sem histéria de
guerras étnicas, seus conflitos decorrem mais da riqueza da regidao. Também é
possivel observar, no Gabao, um sincretismo que lembra muito o brasileiro. Ao
contrario do Brasil, contudo, a democracia do Gabdao mantinha a 41 anos o
mesmo presidente, Bongo, que morreu dando lugar ao seu filho, que segundo
alguns, se elegeu de forma fraudulenta, mas que ficara no poder porque vai ao
encontro de varios interesses nacionais e internacionais. Ainda um pais
extrativista o rico Gabdo tira sua sorte do petréleo, magnésio e madeira e
mantém uma saudavel relacdo com a Republica Francesa, antiga colonizadora.
Hoje é um pais prioritariamente cristdo e é possivel encontrar sucursais das

Igrejas Evangélicas brasileiras por toda a parte. Apesar disso tudo o que molda a

2 pigmeus sdo individuos que habitam um extenso territério na Africa Central. Segundo um estudo internacional
coordenado por pesquisadores do Instituto Pasteur, na Francga, eles descendem de uma Unica populacdo que
viveu ha cerca de 20 mil anos na regido. A pesquisa, publicada na revista PLoS Genetics, concluiu também
que os ancestrais dos atuais pigmeus e os dos lavradores centro-africanos se separaram ha
aproximadamente 60 mil anos. Os pigmeus sdo caracterizados por um estilo de vida baseado na caga e coleta
e tém praticas culturais e caracteristicas fisicas bem singulares. Sdo povos origindrios de crencas etiquetadas
como pagas, cultuam a Floresta e plantas de poder, como a Iboga. Pode-se falar em dois grupos de
populagdes de pigmeus que vivem nas florestas equatoriais africanas: os pigmeus ocidentais e os orientais. A
origem comum dos dois grupos, separados por milhares de quildometros. O artigo Inferring the demographic
history of african farmers and pygmy hunter-gatherers using a multilocus resequencing data set, de Lluis
Quintana-Murci e outros, pode ser lido em www.plosgenetics.org.
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cultura dos africanos gaboneses é a heranca intelectual dos pigmeus. Os
pigmeus, por exemplo, ndo tém a palavra verdade, o que talvez explique por que
foram praticamente exterminados quando da chegada do homem branco. O fato
que chama atengao, dentro do universo encantador das histérias, é que os
pigmeus sao uma sociedade essencialmente igualitdria do ponto de vista das
relacdes de sexo e género. Ndo é possivel identificar uma estrutura cognitiva
originaria nos gaboneses de pressupostos discriminatérios que acabem por
estruturar suas relagdes sociais. Dificil perceber estruturas machistas, racistas,
sexistas, especistas ou de exploragao do meio ambiente. A relagao originaria com
todo e qualquer ser vivo, ao menos a partir dos postulados da heranca dos
pigmeus, é de respeito. Nao ha uma légica de dominagao de uma espécie sobre a
outra, tampouco de um sexo sobre o outro, ou papéis estereotipados de género
no qual ao masculino se reserva mais valor, como € comum observar na cultura
judaico-cristd, por exemplo. Ao que tudo indica hd um devido e equilibrado
reconhecimento dos diferentes interesses de todos o0s seres vivos,
independentemente de sua espécie e género. Os problemas parecem ser mesmo

de pobreza e as classicas discriminagdes decorrentes dela.

Ao contrario do Gab&o a Africa do Sul é conhecida pelas suas longas e histéricas
guerras étnicas. O apartheid sul africano expressa, constroi e marca a identidade
dos sul africanos. O interessante, além disso, é perceber que as comunidades
que viviam na regido da Africa do Sul, quando da chegada do africanders
(brancos holandeses e ingleses) diferentemente de grupos como o dos pigmeus,
possuiam, na sua estrutura social, logo, cognitiva, uma légica de discriminacao.
A discriminagdo n&o era algo estranho nem para os Zulus, nem para o Ndebele?,
gue nao raras vezes negociaram mulheres e vacas com os africanders nas suas
varias disputas por terras, poder e riqueza. Isso nos permite pensar que do
ponto de vista da cultura os Zulus estavam muito mais proximo dos africanders
do que dos pigmeus. Talvez, por essa razdao, que o apartheid tenha funcionado
td0 bem na Africa do Sul, isso porque a légica da desigualdade ndo era estranha

para as comunidades que originalmente habitavam aquela localidade.

3 Entre as etnias da Africa do Sul destacam-se os Zulus, Ndebele, Xhosa, Shoto e Pedi.
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A partir dessa histéria o objetivo é destacar alguns pontos fundamentais para
pensar o multiculturalismo, entre eles o fato de que cultura nao se restringe a
um grupo étnico especifico, ou a grupos morais especificos, mas vinculam-se
mais a compreensao e comunhao sobre as coisas do mundo que fazem com que
diferentes grupos consigam (ou nao) convergir e compartilhar ideias e agodes.
Dito de outra forma, a cultura relaciona-se, também, com a estrutura cognitiva
de sujeitos com diferentes histérias e experiéncias que permite aceitar (ou ndo)
l6gicas discriminatodrias, de violéncia ou de igualdade. Sendo assim, diferentes
experiéncias, histdrias e geografias, como a dos Zulus e africanders, podem estar
mais proximas do ponto de vista valorativo e compreensdao do mundo do que
experiéncias aparentemente similares. O pressuposto, aqui, € que as fronteiras
da cultura, muitas vezes, sdo invisiveis ou transcendem a idéia de cultura como

uma experiéncia local, geografica e historica.

Este artigo aborda essas questdes, inicialmente, apresentando a categoria
multiculturalismo, a fim de mapear e observar o seu sentido e, posteriormente,
abordar os desafios desse campo tedrico a partir de trés argumentos: 1. a
necessidade de superar a idéia de diferenca, substituindo-a pela idéia de
singularidade, 2. o problema da declaragao de direitos e a necessidade de um
sujeito com capacidade reivindicatéria que o discurso do direito exige, propde-se
observar a categoria de respeito e dever no que se refere a sociedades
moralmente plurais como uma estratégia Util para o respeito as singularidades, e

3. a defesa de valores universais.

2 MULTICULTURALISMO: A POLISSEMIA DE UM CONCEITO

Os primeiros estudos multiculturais datam do final do século XIX e estavam
vinculados as demandas em prol dos direitos civis, da afirmacao da cidadania e
da participacdo ativa dos compreendidos “excluidos” na sociedade norte-
americana (GONCALVES; SILVA, 2006); mas foi no final dos anos setenta,
quando passou a inserir-se nos debates (e embates) entre liberais (do

liberalismo igualitario de John Rawls ao liberalismo radical de Robert Nozick) e os
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comunitaristas, que o multiculturalismo se estrutura como um campo tedrico
(KYMLICKA, 1989).

Os liberais defendiam uma imparcialidade do Estado em relagdao as diferentes
concepcoes sobre o “bem viver”. Definicdes presentes tanto no individuo quanto
nos seus grupos culturais. Com isso os direitos e deveres, em democracias
constitucionais, expressos na razao publica, ndo deveriam estar condicionados as
moralidades privadas (das culturas ou do individuo), mas a critérios passiveis de
serem compartilhados para além do campo privado de significacdo, que, em
outra palavras, passa pela experiéncia e subjetividade. O que é, no contexto de
diversidades subjetivas, um direito e um consenso é a liberdade, ou seja, o
principio que garante que cada um defina o seu “bem viver”, o “bem para a sua
propria vida”. O limite desse direito, para que ndo se torne autoritario ou
abusivo, esta em outro principio: na ndao subordinacdo e na igualdade, que §,
em outras palavras, a exigéncia de respeito e igual consideracao aos interesses
do outro. A consequéncia objetiva é a garantia a liberdade do outro em,
igualmente, definir o seu “bem viver”. A justica, portanto, deveria se sobrepor as
interpretacdes particulares de bem, sob o risco de privatizar o espaco publico e
impedir o exercicio da liberdade e a nao subordinacdo. Por outro lado, os
comunitaristas criticam essa perspectiva afirmando que ao Estado cabe proteger
diferentes comunidades culturais, porque essas sao condigdes para a constituigao
da prépria identidade do individuo (MACINTYRE, 1988; MARITAIN, 1967,
SANDEL, 1998).

Enquanto os liberais valorizam a liberdade como forma do sujeito realizar a sua
concepgao particular de bem; os comunitaristas destacam que esse processo nao
ocorre no vazio ou apartado de relagbes sociais e historicas, mas dentro de um
contexto especifico. Um contexto que muitas vezes contribui para a exclusdo,
vulnerabilidade e discriminacdo. Dessa forma, é preciso dar-se conta dos
diferentes e diversos processos de reconhecimento da identidade, principalmente
a que compoOe o desenvolvimento da personalidade, um direito, portanto, e o
direito de cada um viver a sua vida a seu modo, seja a partir de convicgoes

privadas ou do grupo (TAYLOR, 1994). E, além disso, é condicdo reconhecer o
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outro como um ser singular para que se possa conjugar uma linguagem capaz de

garantir uma convivéncia de paz entre os individuos.

Entre as estratégias de consensuar a tradicional dicotomia
liberalismo/comunitarismo destaca-se o0 surgimento de um sentido de
multiculturalismo como forma de administrar a diversidade cultural (militancia) e
como um campo tedrico, ambos pensando o resgate dos direitos fundamentais
das minorias (KYMLICKA, 1995). Minoria, para Will Kymlicka (1989; 1995),
entendida como todo grupo cujos membros sdo excluidos do exercicio de algum
direito apenas pelo fato de pertencer a esse grupo, é o que ocorre, por exemplo,
com indios, mulheres, negros, deficientes, idosos, homossexuais e animais nao-
humanos. Kymlicka (1995) propde, nessa linha de consenso, a previsao de
direitos diferenciados para as minorias visando o fim da sua histérica exclusao
social que pode decorrer tanto de razdes morais quanto econdmicas. Ele ndo
nega a liberdade como condicdo de desenvolvimento da personalidade e
identidade dos individuos, mas reconhece o contexto (a histéria do sujeito) como
fundamental para a construgao da identidade. Nessa mesma linha Boaventura de
Souza Santos (1997) fala em um multiculturalismo emancipatério, que se baseia
no reconhecimento da diferenca e no direito a diferenca e da coexisténcia ou

construgdao de uma vida em comum.

Para Charles Taylor (1994) ha um limite para politica identitaria ou para a
estruturas sociais como um todo, que é a liberdade individual. Individuos, no seu
entender, sdao Unicos e ndo poderiam ser categorizados. Nesse sentido a
democracia deveria ser uma politica de reconhecimento do outro, de promocao

da diversidade.

O multiculturalismo, dessa forma, amadurece como um discurso tedrico que tem
como preocupacao o tema da exclusdao, mas ndo apenas uma exclusao material
de alguns em relagao a algo, decorrente da loteria da natureza ou das relagdes
sociais, mas a exclusdo de alguns individuos aos sentidos estruturais das
préprias relagdes sociais, como, por exemplo, a compreensdo mesma de
‘humanidade’, ‘sujeito de direitos’ ou ‘sujeito moral’. O termo multiculturalismo,

por isso, € comumente empregado para designar a convivéncia de formatos
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culturais ou de grupos caracterizados por culturas diferentes no ambito das
sociedades contemporédneas. No campo transnacional, entre Estados-Nacdo,
designa as diferencas culturais e um espaco de questionamento da ideologia
etnocéntrica ou do eurocentrismo, e os desdobramentos dessa politica identitaria
no mundo contemporaneo; dentro dos estados nacionais marca a diversidade
moral existente e o quanto o ndo reconhecimento das singularidades® afeta o
desenvolvimento da personalidade dos sujeitos como individuos e como
cidadaos, contribuindo, assim, para situacdes de constrangimento, violéncia e
opressao (YOUNG, 1990). Pode-se afirmar que o multiculturalismo tem como
objeto de analise a diversidade cultural e a exclusao. Isso explicaria porque os
estudos sobre multiculturalismo acabaram incorporando, além da questdo da
raca e etnia, temas originalmente fora da agenda das deliberacdes politicas
tradicionais: como género, sexualidade e meio ambiente. O que fica evidente,
nessas diferentes formas de pensar o multiculturalismo ndo é apenas a
polissemia do termo, mas da propria idéia de cultura. Will Kymlicka (1995)
compreende cultura como ‘cultura societal’ que € uma cultura que proporciona
aos seus membros formas de vida significativas, ou seja, incluir um vasto leque
de atividades humanas: relacdes sociais, religiosas, recreativas, econOmicas,
abarcando a esfera publica e privada e compreendendo ndao apenas as memorias
e experiéncias privadas e valores compartilhados, mas as instituicGes e praticas
comuns. Podemos dizer, em outras palavras, que a cultura é um complexo e
dinamico mundo cotidiano formado pela vontade humana (consciente e
inconsciente), através das suas experiéncias pessoais, acordos, conflitos e
tradicOes e que permite, por essa razao, o encontro e o movimento de sujeitos

singulares.

As diferentes acepcdes e processos histéricos vinculados aos estudos
multiculturais permitem demarcar trés campos de sentido sobre essa categoria:
1. o multiculturalismo como fendémeno da diversidade cultural, 2. 0
multiculturalismo como projeto ou ideologia e o 3. multiculturalismo como

prescricdo para as relacdes sociais. A conseqliéncia do multiculturalismo como

4 0 termo singularidade ndo é o mais usado nos estudos sobre multiculturalismo, é mais comum encontrar
categorias como diferenca. Neste texto quando aparecer expressdes como “diferenca” sera para demarcar as
idéias dos autores citados.
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fenOmeno, a primeira acepgao, nos serve para pensar a diversidade que é
caracteristica de sociedades complexas. Essa percepcao permite observar as
realidades de exclusdao e vulnerabilidade, bem como o auséncia de um igual
reconhecimento de interesses dos sujeitos que compde a comunidade moral e as
possiveis razOes para tanto. Poderiamos dizer que o multiculturalismo surge,

aqui, como uma categoria de analise social.

O problema é quando o multiculturalismo como fendmeno se estabelece como
ideologia e prescricdo, segunda acepcao, obstaculizando a construcao de uma
racionalidade comum, de interculturas e sincretismos. Quando o fendmeno vira
principio reforgca-se as fronteiras da diferenca e amplia a arena das relagdes de

dominacgéo”.

O multiculturalismo como prescricao ndao pode ser confundido com as previsoes
juridico-politicas de percepcao de vulnerabilidades e singularidades. Isso faz
parte da concretizacdo do principio da igualdade por garantir um igual

reconhecimento e consideragao dos diferentes interesses dos sujeitos morais.

O desafio de um multiculturalismo prescritivo estd na dificuldade em
compatibilizar a reivindicacdo de uma diferenca que é um valor para o coletivo g,
ao mesmo tempo, combater as relagdes de desigualdade e de opressao que se
constituiram exatamente a partir dessas diferencas. O problema pouco
enfrentado é que as diferencas pressupdoem um elemento relacional e isso

reforca a ldgica etnocéntrica, em alguns casos androcéntrica e antropocéntrica.

3 DA DIFERENCA PARA A SINGULARIDADE

A idéia de diferenca, como central para o campo tedrico do multiculturalismo
acaba por reforgar légicas referenciais, sejam elas etnocéntricas ou ndo. Quando

se fala que algo é diferente é porque ha uma comparacao possivel e necessaria.

® Maurizio Lazzarato (2008) ao falar de Biopolitica explica que nos estados de dominacdo as relacbes
assimétricas tornam-se cristalizadas e se perde a liberdade, a fluidez e a reversibilidade. Ha, portanto,
diferenga enre relagdes de poder e estados de dominagdo. Nas relagdes de poder as pessoas interagem e se
influenciam, ja nos estados de dominagdo um dos personagens é totalmente ignorado como sujeito - ele
torna-se coisa, propriedade, “ser a servigo de”.

10
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S6 somos diferentes em relagdo a alguém. Sendo necessario, portanto,
estabelecer um padrao para aquilo que é diferente. Negros sdo diferentes de
brancos, mulheres de homens, animais ndao-humanos de animais humanos,
velhos de jovens. Aos trabalhar com a categoria da diferenca se mantém a ldgica
estrutural das dicotomias e, com isso, de hierarquias valorativas. O referencial,

em regra, tem maior valor.

Dessa forma, a diversidade cultural, que pode ser compreendida como diferentes
formas de viver a singularidade da vida, acaba se restringindo aos referenciais
existentes. Isso faz com que a comunidade moral se reserve o direito de
incorporar apenas o0s sujeitos passiveis de se relacionarem com os que ja ali
existem. Assim, a légica empregada, para um igual reconhecimento e
consideracao de interesses de diferentes individuos vivos pressupOe,
inicialmente, um referencial passivel de comparacdo. Ja a categoria singularidade
nao pressupde uma referéncia, ao contrario, exige o reconhecimento do outro,
sem comparagao. Esse reconhecimento permite agregar valor inerente ao sujeito

€ nao apenas reconhecer valor por conta da instrumentalidade.

3.1 A reinvidicacao de direitos

Quando esse referencia nao existe, nessa ldgica, deve ser construido, e, para
tanto, exige processos reivindicatorios. Se o interessado ndao tem condicdes de
reivindicacdo jamais fara parte da comunidade moral, salvo se a logica se altere,
no caso, para uma proposta que ndo condicione a referenciais, ou quando
alguém tutele a sua demanda. A explicacdo sobre quem é quem ndo dependera
da diferenca ou semelhanca em relacdao a alguém, mas do fato de se “ser um
sujeito de uma vida”, ou seja, de possuir singularidade. O que deve ser
preservado, portanto, sao as diversas formas singulares de viver a vida, o que

esta além da comunidade em que vive o sujeito, inclusive além da espécie.

A légica da diferenca, por ser relacional, exige reivindicagao do sujeito que busca
reconhecimento. A singularidade, por sua vez, exige uma nova postura do sujeito

com poder de agao.

11
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A logica da afirmacdo de direitos, por sua vez, reforca a necessidade de um
sujeito reivindicatério e, com isso, nem sempre se amplia a responsabilidade do
agente moral e a comunidade moral. Dito de outra forma, nessa ldgica, para se
ter a singularidade reconhecida, por exemplo, é preciso ter capacidade
reivindicatéria, e uma capacidade nos moldes previamente construidos de
reivindicacdo, com isso ndo se altera a ldgica que promove os processos de
violéncia, constrangimento e dominacdo, ao contrario, eles sdo reforcamos. O
terceiro ponto é resisténcia em aceitar, diante da diversidade moral, principios
universais € comuns ou universalizaveis. Isso decorre de uma confusdo entre
relativismo moral e ético. Confunde-se, via de regra, diversidade moral, do

modus da cultura, com relativismo ético.

4 SUJEITOS MORAIS E DIVERSIDADE

Na tradicdo contratualista o sujeito moral s6 é sujeito enquanto ser racional.
Entretanto, quando ampliamos a idéia de sujeitos para um formato no qual se
tem o agente e o paciente moral, ou seja, um sujeito ativo (agente moral), que é
guem age, e um sujeito passivo (paciente moral), que é quem sofre a agao, é
possivel ir além de um parametro racional estrito. O sujeito moral enquanto
agente moral é aquele com capacidade de responsabilidade, ou seja, de
mensurar os efeitos das suas decisbes e conseqiéncias das acdes (JONAS,
1995), e sujeito &, nessa proposta, também, aquele que sofre a agao, consciente

desse sofrimento ou nao.

“Ao longo da histéria é facil perceber o quanto ha uma
retorica de imparcialidade nos postulados de acordos
expressos nas ordens vigentes, o que engloba os Estados de
Direito, inclusive os democraticos. O interessante é perceber
que um sujeito pode fazer parte de uma comunidade moral,
mesmo sem ter consciéncia disso, de dois modos distintos:
“na condicdo de agente moral, quando estd na posse
daquelas habilidades; e na de paciente moral, quando
mesmo ndo estando na plena posse daquelas habilidades,
pode sofrer o impacto ou os danos resultados das agoes de
sujeitos morais” (FELIPE, 2005, p. 271).
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Apesar de o termo sujeito moral estar prioritariamente relacionado a idéia de
agente moral, preferimos observa-lo como género que engloba as espécies: de
agente e paciente moral, isso para facilitar a relagdo com a categoria de sujeito
de direitos. O que, por sinal, ocorre como uma conseqliéncia do reconhecimento
ampliado da comunidade moral, ou do reconhecimento coerente dos principios
que formam a comunidade moral, que estd além de uma racionalidade
tradicional. Em outras palavras, exige-se, inclusive, ampliar (ou repensar) o0s
limites do contrato social vigente, o que implica repensar questdoes como
capacidade, deficiéncia e racionalidade. A deficiéncia deve ser observada, ndo no
sentido de alguém que carece de habilidades, mas de alguém que nao possui -
para uma acao especifica - habilidade (FELIPE, 2007). Torna-se, portanto,
contingente a uma agao, e ndao um adjetivo do sujeito ou condicdo necessaria
para ser percebido como tal. De alguma forma, todos possuem um grau de

deficiéncia para o exercicio de alguma acgao.

Assim, reconhecer sujeitos a partir de um arcabouco estatico de habilidade e
caracteristica é construir, sujeitos com deficiéncias em si. O reconhecimento e
consideracao dos interesses, principio fundado no postulado da igualdade, nao
estd vinculado a aptidées ou caracteristicas fisicas, ou mesmo espécie, mas ao
fato de ser o sujeito “um sujeito que vive a vida de forma singular e individual”.

Se o multiculturalismo torna-se um campo prescritivo, nesse formato, exige
agentes morais com capacidade reivindicatoria. A declaracdo de direitos se
fundamenta, quando ndo se faz uso de razdoes metafisicos (natureza ou deus) no
exercicio da vontade, através de acordos decorrentes de conflitos ou processos,

ou em postulados.

5 EM DEFESA DE VALORES UNIVERSAIS: OS PRINCIPIOS

O desafio atual, entre outros, consiste em transcender a diversidade cultural da
diferenca “por meio do didlogo critico entre as culturas e das culturas
(interculturalidade), numa multiculturalidade” (SOUZA, 2001, p.123). E preciso

discutir as fronteiras identificando os elementos de proximidade muito mais que
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demarcar as distancias (HOMI BHABHA, 2003), forjadas por marcas culturais

incomunicaveis para uma interculturalidade.

Para discutir a cultura é preciso desnaturaliza-la, ou seja, a cultura ndo é um
campo de leis inertes cuja relacdo com seres humanos se da por adesdo e de
forma amoral. A natureza ndo possui moralidade ou eticidade, a natureza é. Tem
suas leis, mas nenhuma delas designa que humanos, por exemplo, tém direitos
ou que sao uma espécie superior as demais que habitam o planeta. Isso estd no
campo das nossas crencas morais. Leis da natureza apenas informam
fenOmenos. A cultura, por sua vez, é processo, recheada de moralidade e
conflito. Nesse sentido a diferenga crucial entre ambas é que enquanto as leis da
cultura sao passiveis de serem redefinidas pela vontade humana as da natureza

nao. A conclusdo é simples: ndo ha liberdade diante das leis da natureza.

Os conflitos e as tensdes, que muitas vezes apresentam-se incomunicaveis, nao
estdo no campo dos acordos e dos conceitos, mas no campo das concepgoes, ou
seja, de moralidades, muitas vezes fundadas além de uma racionalidade comum
e razoavel (em alguns casos essa moralidade se confunde com a razao publica,

em outros nao).

A principal dificuldade ndo é encontrar consenso em concepgoes sobre a protecdo
da vida humana, por exemplo, mas obter um acordo semantico sobre quem

compOe a comunidade moral.

Em diferentes culturas é possivel identificar uma estrutura cognitiva que permite
a dominacdo sobre “o que é” diferente do padrao eleito (ou imposto) por
determinada sociedade. Exemplos nao faltam na histdria: racismo, sexismo e
especismo. A manutencao de um referencial para o reconhecimento do outro
como um diferente, e um diferente que tera direitos por ser diferente, ja formata
uma relacdo de desigualdade que acaba por estruturar a sociedade. A defesa de
principios universais implica reverter essa ordem. Ndo no sentido de um
cansativo esforco de afirmar concepgdes comuns, mas de perceber os elementos
que ndo permitem que alguns individuos facam parte da comunidade moral. A
proposta ndo é apenas o reconhecimento de direitos do outro, mas de deveres

do agente moral. O elemento comum - ou o valor universal -, por exemplo, nao
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serd a raca, a etnia, o sexo, a regidao, a religidao ou a tradicdo, mas o fato de se
estar vivo - que torna, a todos, pacientes morais em alguma medida. O
reconhecimento de valor inerente, pelo argumento de “ser o ser que viva a vida”
e nenhum outro, é a proposta da ética biocéntrica de Paul Taylor (1984)°. Assim,
a todo ser vivo deve ser dado, com o mesmo peso, o igual reconhecimento de

seus interesses. Com isso é possivel falar em um principio universal.

7

E preciso, para entender as tensOes existentes, que decorrem da diversidade
moral, observar a diferenca entre conceito e concepcao e entre os diferentes

niveis de razao.

A diferenca entre conceito e concepcdo ja esta bastante difundida na filosofia
pratica. Utilizando-se da definicdo de Ronald Dworkin (1999) conceito é
representado pelas “[...] proposicdes genéricas e abstratas sobre um fenémeno”,
a0 passo que as concepgdes consistem em um “refinamento mais concreto ou
subinterpretagdes dessas proposicoes mais abstratas [...]” (DWORKIN, 1999, p.
86). Uma concepcao nao é um conjunto de regras sobre o uso de um termo,
como ‘direito’, ‘democracia’, ‘vida’ ou ‘dignidade’, nem é a revelacdo de uma
esséncia, mas é uma interpretacdo sobre o termo em questdo. Diferenca similar
ocorre com as idéias de consenso e acordo. Os consensos expressam concepgoes
comuns, enquanto os acordos se alicercam em conceitos estabelecidos. Por
exemplo a afirmativa: ‘a vida é um valor’ € um exemplo de consenso. Porém, o
esforco para definir o que é vida carece de uma concepgao compartilhada sobre
vida. Assim, é possivel consensos sobre vida dentro de determinados campos de

saber e crenca. A condicdao para o acordo ndo é a convergéncia de concepgoes

6 Paul Taylor defende que a presenca de valor inerente ¢ independente de qualquer tomada de consciéncia ou
apreciagdo do mesmo por qualquer ser consciente, que esse valor € uma consequéncia das propriedades que
0 ser possui ou pode possuir, ou seja, da sua singularidade. Dessa forma, aos agentes morais, cabe o dever
de ndo-destruicdo, ndo-interferencia e ndo-ingerencia, com isso € possivel, a sujeitos morais como animais
ndo-humanos e ecossistemas naturais, ou mesmo outros povos, garantir a igual consideragdo de interesses.
Conforme Soénia Felipe (2008), quando se trata de estabelecer os conceitos e alcance da ética pratica
ambiental contemporanea pode-se agrupar as diferentes propostas em, no minimo, trés perspectivas:
antropocéntrica, senciocéntrica e biocéntrica. A ética biocéntrica parte, segundo Felipe (2008), do ponto
fundamental que é o estar vivo, e admite que essa condigdo tem finalidade nela mesma, qual seja, “viver
bem” a espécie de vida na qual se nasce. Uma ética biociente adota essa referéncia ao estabelecer principios
praticos. O termo biocéntrico, portanto, é usado para designar a ética que leva em consideragdo o valor ou o
bem inerente de estar vivo a todos os seres vivos, independentemente da raca/etnia, espécie, género, classe
social e habilidades mentais deles, desde que seu viver represente um bem para o ser em si. Entre os
autores que trabalham com ética biocéntrica, destacam-se Paul Taylor e Kenneth Goodpaster.
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sobre o objeto, isso é necessario nos consensos. Por essa razdao é que sao 0s
acordos que estao na berlinda nos conflitos presentes nas questoes

multiculturais.

O argumento é que em sociedades plurais o dissenso sobre o “bem viver” é
legitimo, mas ndo significa que ndo seja possivel estabelecer consensos e
definicobes comuns. Ocorre que, independente disso, podemos ter, e temos,
valores comum, que nos aproximam em uma linguagem universal. Estar vivo e
ser a vida de um ser vivo algo a ser preservado é um principio que possui

consenso e esta acordado em consensos internacionais.

O fato é que o parametro para o dialogo deve ser a racionalidade publica, os
conceitos, e nao as concepgdes, sob o risco de se reproduzir ldgicas
etnocéntricas, antropocéntricas e androcéntricas. Tanto conceitos quanto
concepcbes decorrem de exercicios racionais, mas nao € qualquer racionalidade

que serve para estabelecer acordos comuns.

O universalismo de valores, presentes em principios e postulados ja existentes
na histéria como ndo subordinacdao, liberdade (de crenca e pensamento) e
igualdade, nao é algo sustentado em um realismo particular (NUSSBAUM, 1995).
Os principios, abarcam valores da ordem da razdo critica, dos conceitos, €, em
alguns casos, dos particularismos da razao intuitiva. O conflito estd presente na
particularizacdo aos postulados e principios, que, via de regra, acaba por torna-
los instrumentos de dominacgdo tirando-lhes a caracteristica de principio, isto &,
que seja, universal, geral e prescritivo (HARE, 1981; BENTHAM, 1984). A falta de
coeréncia na aplicacdo de um principio, que significa sua incidéncia apenas para
alguns sujeitos por razdes de preferéncia ou interesse, permite questionar em
que medida o ato ndo é um exercicio arbitrario de dominagdo. Isso ndo gera um
relativismo ético ou um absolutismo dos interesses privados porque o limite para
as acdes humanas estda exposto nos proprios principios (que, para serem
principios, devem ser universais). Sempre que a vontade de uns subordinar
sujeitos, impedindo que esses exercam sua autodeterminagcdao ou o
desenvolvimento das suas capacidades (NUSSBAUM, 1995) ou tenham seus

interesses igualmente considerados a vontade originaria devera ser limitada.
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5.1 Razao critica e razao intuitiva

A razao é fonte de motivacdo dos sujeitos, em especial dos agentes morais,
apesar de haver diversas perspectivas tedricas para desenvolver uma analise
sobre as motivacdes do sujeito, suas bases e fundamentos. A proposta de
Richard Hare (1981, 1996), da razao intuitiva e razao critica, € bastante
funcional’. Preliminarmente, é preciso ter claro que os niveis critico e intuitivo da
razao observados por Hare nao decorrem de pontos de vista rivais ou opostos.
Ambos compdem, a partir de diferentes aportes, uma estrutura mais global do
pensamento. S3o elementos de uma estrutura comum, com papéis especificos a
desempenhar (HARE, 1981). A relevancia dessa distingdo é para demarcar qual
dessas razbes nos serve a uma comunicagao em consensos de diversidade

moral.

Para auxiliar a compreensdo dos diferentes niveis da razdo, suas peculiaridades e
diferencas, Hare (1981) trabalha com dois exemplos quase caricatos. De um
lado, a figura do arcanjo, que apenas utiliza o raciocinio ético — o nivel critico da
razao; seria, assim, um super-humano, um observador ideal, 0 humano virtuoso,
ou “prescribente ideal” (HARE, 1981, p. 44). O outro personagem utiliza apenas
o nivel intuitivo. Diante de uma situacao hipotética, o arcanjo é capaz, de uma soé
vez, explorar todas as especificidades da situacao e, inclusive, as conseqiéncias
de acOes alternativas; e, a partir disso, de “formular um principio universal que
ele possa aceitar para agir nesta situagao independente do papel que ele ocupe
nela” (HARE, 1981, p. 44)%. Pelo fato do arcanjo ndo sofrer de problemas como a

parcialidade em favor préprio ou em relacdo a amigos e parentes, ou de possuir

7 Como salienta Hare, a distingdo entre dois niveis de raciocinio moral ndo é original. J4 esta presente em
Platdo, com a distingdo entre conhecimento e crenca, e em Aristoteles, com a diferenca entre motivacéo
correta e sabedoria pratica, virtude do carater e do intelecto (o qué e o por qué). Nas palavras de Hare
(1981, p. 25): "The distinction is not original; it occurs already in Plato and Aristotle. The seeds of it are to be
found in Plato’s distinction between knowledge and right opinion”. Hare também acrescenta um terceiro nivel
ao raciocinio moral que é o metaético, no qual se deve operar quando se discute o significado da linguagem
moral e a légica da argumentagdo moral. A proposta de Hare, ao utilizar as distingdes de niveis da razdo, é
para esclarecer alguns debates recentes em metaética. Os estudos de Hare sdo Uteis a este estudo para fins
similares, que é: 1. o de elucidar conflitos que originalmente ndo ocorreriam se de posse dessa distingdo
e/ou, 2. que a partir dessa distincdo, se tem melhores condicGes de pensar os juizos e os proprios conflitos e
supostos dilemas analisados ou em debate.

8 “When presented with a novel situation, he will be able at once to scan all its properties, including the

consequences of alternative actions, and frame a universal principle (perhaps a highly specific one (which he
can accept for action in that situation, no matter what role he himself were to occupy in it” (HARE, 1981, p.
44),
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uma estrutura cognitiva discriminatoria, ele ndo precisa do raciocinio intuitivo ou
de principio prima facie para seus juizos ou para resolver questdes especificas. Ja
guem ndo é arcanjo precisa se apoiar em intuicdes e principios gerais. Nos casos
extremos, de pessoas totalmente incapazes de raciocinio critico ou de alteridade,
sera necessario, para que tenham principios prima facie, que um terceiro (sujeito
ou sociedade) proporcione essa adesao através do exemplo, da educacao ou da
coercao. Algo que sera incorporado pelo sujeito nem que seja através da simples

imitacdo e repeticdo - a esses Hare (1981) chama de proletério®.

Para Hare, ndo é possivel todos serem a todo tempo exclusivamente arcanjos ou
proletarios. O que nos caracteriza como proletarios é a necessidade de um
sistema de principios prima facie. Por sua vez, para a selecao dos principios e
para a resolucdo de conflitos entre os principios, o raciocinio critico sera
necessario, pois, caso contrario, corre-se o risco de ficarmos perdidos entre
interesses particularizados, privilégios e subjetividades. Por isso, também cabe,
ao nivel critico, o papel de mediador do nivel intuitivo, no sentido de ajustar as

referéncias utilizadas pela razao intuitiva, responsaveis ou eleitas para os juizos.

O nivel critico da razao, como uma esfera de motivacao, trata das referéncias
tedricas, dos principios l6gicos, dos experimentos, das perspectivas éticas sobre
as acoes humanas e seus fundamentos. Sao, portanto, um arsenal de elementos
gque podem advir da ciéncia, ou de processos de analise mais pormenorizados,
mas essencialmente da ética, da razao publica e dos direitos fundamentais,

elementos essenciais para direcionar ou explicar os juizos, sejam eles de fato,

° Proletario vem do latim, proletarius, que é aquele que vale apenas por sua prole. Por certo o sentido de
proletario mudou muito desde a Roma e apesar desse significado soar antipatico nos dias de hoje é preciso
fazer referéncia que nesse periodo da Histdria a categoria cidaddo vinculava-se a de um sujeito politico. Na
Antiglidade a diferenca entre cidade [polis] e casa [oikia] era mais que uma diferenga entre publico e
privado. Era uma diferenga sobre liberdade e necessidade. A esfera privada dizia respeito as necessidades, as
exigéncias da condicdo animal do ser humano, como comer, dormir, ter abrigo etc. No reino da necessidade
ndo ha liberdade porque a necessidade coage e obriga a exercer um tipo de atividade destinada a
sobrevivéncia. Hannah Arendt (1993) chama isso de labor ou labuta. No espago publico estavam os seres
livres e iguais. O humano livre e igual era o cidaddo, o animal politico [politikon zoon] que habitava a polis. A
partir das Revolugdes Francesa e Industrial se observa a progressiva perda do sentido de agdo politica como
expressao de humanidade. A condicdao humana passa a ser valorada ndao mais pela sua capacidade de pensar
as coisas da cidade, mas pela produgdo de bens. As relagdes passam a ser compreendidas pela légica da
producdo como funcionais de meio e fins. As relagdes humanas se instrumentalizam. O ser humano deixa de
ser o animal politico e se torna o ‘ser que trabalha’ [homo faber]. Ja no correr da Era Moderna, a idéia de
trabalho é absorvida pela de labor. Surge, ai, o animal laborans. O ser humano ndo é nem mais o animal
politico, nem o trabalhador que produz, mas passa a ser ‘aquele que consome’. O labor, ao contrdrio do
trabalho, ndo produz bens, mas é a prdpria forca que gera o trabalho. A acdo humana é voltada a
sobrevivéncia.
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prescritivos ou de valor. O nivel intuitivo ou espontaneo, por sua vez, é o que faz
uso das referéncias do sujeito, sua educacdo, seu contexto cultural, seus
registros inconscientes; ndo busca uma andlise mais atenta e, muitas vezes,

apenas reproduz padrdes sociais.

Diferentemente do nivel critico, o nivel intuitivo se caracteriza por uma
simplicidade dos seus aportes, o que facilita, inclusive, sua transmissao,
apropriacao e reproducdo na cultura. Sdo as referéncias espontaneas que o
sujeito utiliza, mesmo sem maiores analises, que possuem enorme forga, ou a
conviccdo para tecer juizos. Por exemplo, alguns ditados populares e
preconceitos'?, arraigados na cultura, se estruturam e se reproduzem a partir de
um nivel intuitivo da razao e, em muitos casos, ndo se sustentam quando objeto
de algum experimento ou estudo. Mas, mesmo assim, esses ditos possuem forca
nas deliberagdes e prescrigdes no dia-a-dia, principalmente porque no cotidiano,
diante da impossibilidade de as pessoas obterem informagdes adequadas sobre
algo (ou simplesmente por ndo querer fazé-lo), boa parte dos juizos se
fundamentam no nivel intuitivo da razao, ou seja, em maximas que decorrem de

um senso comum, de contextos histdricos ou simples ditados'*.

1056 para citar alguns exemplos desses ditos preconceitos: 1. em relacdo a violéncia doméstica contra a
mulher: ‘o homem nao sabe por que bate, mas a mulher sabe porque apanha’, ‘mulher de brigadiano gosta
de apanhar’ (brigadiano é como é chamado o policial militar no Rio Grande do Sul), ‘em briga de marido e
mulher ndo se mete a colher’; 2. em relacdo ao género e a etnia: ‘loira € burra’, ‘baiano é preguicoso’, ‘um
olho no burro outro no cigano’, ‘ovelha negra da familia’. Destaca-se, contudo, que ha ditados e maximas
populares, principalmente relacionadas a salde como o uso de ervas e ao saber em geral que decorrem de
anos de uso popular e que ao serem objeto da razdo critica terdo ou sua eficacia comprovada ou continuardo
no lugar de indicativos de comportamento (algumas regras de ouro), sem sofrerem, como no caso dos
exemplos acima, ajustes ou correcdes, por exemplo: ‘o saber ndo ocupa lugar’, ‘o habito ndo faz o monge’,
‘ndo se malha em ferro frio’, ‘ndo faga aos outros o que ndo queres que fagam a ti'.

Alguns exemplos de argumentos utilizados em decisdes judiciais que repetem ditos e preconceitos populares,
ou, simplesmente, relagdes de poder tradicionais: 1. Apelagdo 137.157-3/1, 23/02/95 do Tribunal de Justica
de Sdo Paulo, traz o seguinte argumento quando mantém a decisdo que absolve homem que mata a mulher
com o argumento de legitima defesa da honra: “Ora, diante do confessorio da infidelidade da mulher, ndo se
pode vislumbrar nenhum arbitrio do julgamento do MM. Juiz de primeiro grau admitindo o reconhecimento da
legitima defesa da honra. O decisum recorrido ndo esta alheiado da realidade social, ndo comportando um
juizo de reforma. O complexo probatério é determinado no sentido de evidenciar que N. era adlltera,
inobstante o concubinato que ndo exclui o dever de fidelidade reciproca. [...] Embora hodiernamente se
possa reconhecer a atitude de quem mata ou fere a esposa ou companheira que trai, como um preconceito
arcaico, in casu, a honra do apelado foi maculada pela declaracdo da amasia, com quem vivia ha longos anos,
de que o traia com outro homem, ndo se podendo olvidar que, apesar da ilicitude da unido, o casal possui
quatro filhos”. 2. O estupro também ocupa a categoria de cortesia conforme decisdo do Tribunal do Rio de
Janeiro, a decisdo é antiga, mas vale o exemplo: “Sera justo, entdo, o réu Fernando Cortez, primario,
trabalhador, sofrer pena enorme e ter a sua vida estragada por causa de um fato sem conseqiiéncias,
oriundo de uma falsa virgem? Afinal de contas, esta vitima, amorosa com outros rapazes, vai continuar a sé-
lo. Com Cortez, assediou-o até se entregar (fls.) e o que, em retribuicdo lhe fez Cortez, uma cortesia” (TJRJ,
10.12.74, RT 481/403). Outros exemplos podem ser encontrados no livro Estupro Crime ou Cortesia (1998)
de Valéria Pandjarjian, Silvia Pimentel e Ana Lucia Schritzmwyer.
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6 CONSIDERAGCOES FINAIS

O multiculturalismo é uma ferramenta importante para pensar as dinamicas
existentes em sociedades moralmente plurais. Um pluralismo que nao estd
condicionado, exclusivamente, pela geografia e histéria cultural de uma
coletividade especifica, mas pelas experiéncias pessoais de seus agentes e suas
escolhas. O resultado dessas experiéncias, visivel na razao intuitiva, aproxima e
distancia os sujeitos. Por essa razao € preciso que as dinamicas se estruturem a
partir dos elementos comuns, nos principios ja firmados e existentes nas
estruturas cognitivas diversas, como as idéias de liberdade e ndo subordinacdo.
O desafio, contudo, ndao é afirmar a importancia desses principios, mas sim,
ampliar a comunidade moral de forma que os principios possam se realizar como
principios € ndao como discursos retéricos de dominacdo. A defesa de valores
universais, a partir da aplicacdo coerentes dos principios, ndo é uma estratégia
de uniformizar culturas e impor paradigmas (ao menos nao deveria ser), mas de
respeitar as singularidades e as formas particulares de “bem viver”, o limite &,
igualmente, um principios: a igual consideracao e respeito. Essa é a fracao
minima de qualquer didlogo e dindmica de relagdes sociais, uma fracdo presente
em discursos diversos, em culturas diversas, em experiéncias individuais

particulares, mas em principios.
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